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Resumo: Neste ensaio, Ifi Amadiume analisa criticamente tanto as alternativas
normativas (“praticas sexuais prescritas”) quanto as contra-normativas (“alternativas
subversivas”) para a sexualidade na Africa e em outras culturas, ja que essas se
relacionam a conceitos de género e praticas que dizem respeito ao problema da
desigualdade e do patriarcado estatal. Uma das questdes que este ensaio aborda é a
politica de controle ou a propriedade de acesso aos corpos das mulheres - com
atencdo especial ao poder da parteira, do marido e do pai sobre a sexualidade
feminina. “Em toda a histéria e em todas as culturas tém ocorrido muita interferéncia
e luta contra os 6rgdos sexuais e reprodutivos das mulheres”, observa a autora. O
ensaio convida a uma discussdo aberta sobre essas questdes, com objetivo de encorajar
possibilidades de resisténcia e mudanga, que sdo individuais e sistémicas. “O que nos
falta aqui é mais trabalho comparativo para expandir nosso conhecimento sexual sobre
as ambiguidades e mensagens positivas de culturas, religides, literatura e ciéncia.
Precisamos trabalhar com uma perspectiva ampla que sujeite a rigidez normativa a
uma avaliacdo critica que apresente uma alternativa mais progressista frente aos
desafios da mudanga social”, afirma a autora.

Introducao

A pratica da sexualidade na Africa apresenta intmeras dificuldades a
pesquisadores e estudiosos devido a ambiguidade das crencas e atitudes nas culturas e
religides tradicionais. A sexualidade é ainda mais problematica em religides mundiais
recebidas e na cultura popular globalizada da modernidade africana po6s-colonial. Uma
perspectiva que encoraja o discurso sobre a responsabilidade sexual sem culpa, medo
ou problemas de saude é uma saida bem-vinda e corajosa da estase e da regressdo que

tipificam ortodoxias rigidas ou a normatividade sufocante.

A maioria dos discursos ou correntes de pensamento sobre o tema da
sexualidade na Africa tem mais foco nas praticas sexuais prescritas, tanto descritivas

quanto criticas, e ndo nas alternativas subversivas para encorajar e disponibilizar o




acesso as possibilidades de resisténcia de mudancga, que sdo individuais e sistémicas.
Todas as culturas e religides regulam o sexo, contudo permitem algumas liberdades
sexuais que podem até ser contra-normativas, algumas mais outras menos. A partir
deste ensaio, espero encorajar uma discussdo aberta que considere tanto as
alternativas normativas quanto as contra-normativas de sexualidade, ja que estas se
relacionam a conceitos de género e praticas que dizem respeito ao problema da

desigualdade e do patriarcado estatal.

A sexualidade no pos-matriarcal

Em nossa relacdao simbolica com o mundo animal, as elefantas podem ser vistas
como as primas distantes das mulheres das antigas tradi¢des matriarcais. A fémea do
elefante ndo pode ser penetrada a ndo ser que ela permita o acesso; ela sinaliza sua
prontiddo urinando. Portanto, as elefantas ndo sdo sexualmente vulneraveis ao macho
como sdo as chimpanzés. De acordo com paleontélogos, a mulher moderna evoluiu
para além da vulnerabilidade sexual biologica marcada pela vulva vermelha visivel e o
odor de suas primas imediatas - as chimpanzés fémeas — que ndo podem recusar a

penetragdo do chimpanzé macho quando ela esta em estro ou ovulando.

A vulva da mulher moderna é invertida e diferente daquela do chimpanzé
fémea, sua ovula¢do ocorre oculta aos olhos e nariz dos machos! A evolugdo, os rituais
e a cultura permitiram que as fémeas humanas no inicio da modernidade
reconfigurassem sua sexualidade pelos controles coletivos dos rituais no matriarcado
antigo baseados na ldgica da solidariedade feminina e do parentesco matriarcal. Elas
eram proprietdrias de seu proprio sexo e diziam ‘sim’ ou ‘ndo’ juntas quando
necessario. O ‘sim’ ou ‘ndo’ do sexo se traduziu também no ‘sim’ ou ‘ndo’ em
importantes questées sociais sobre as quais as mulheres podiam invocar ac¢des
coletivas de ataque. Assim como o capitalismo, os desenvolvimentos sociais pos-
matriarcais sdo marcados pelo controle patriarcal e opressdo das mulheres, que vém
funcionando por meio da fragmenta¢do e atomizacdo das mesmas. As mulheres tém
mais escolhas e liberdades individuais, mas menos poder coletivo; isso sugere que a

modernidade julgou as mulheres como mais vulneraveis como individuos?




Propriedade de Acesso

A propriedade de acesso é, consequentemente, um dos maiores problemas que
radicalizam nosso discurso sobre a sexualidade ja que, logicamente, ela aponta para a
questdo da subjetividade e da escolha em oposi¢do a objetificacdo, posse e penetragdo
forcada. Em sociedades tradicionais, estratégias para se recusar a penetragdo for¢cada
ddo poder a parteira ou mulher ancid, o que pode ser visto como a resposta das
mulheres a esses medos; assim ocorre o desenvolvimento de rituais organizados
femininos para tomar o controle e proteger as mulheres. Estas, desde o inicio da
histéria humana, sempre foram inventoras de cultura e iniciadoras de rituais. O fato
de as mulheres serem tdo organizadas resulta em poder estrutural, mas, no caso da
pratica da circuncisio feminina, hd também a repeticio negativa da violéncia
geracional da Mutilagdo Genital Feminina (MGF) em algumas sociedades. A pratica
cirurgica de se cortar e costurar resulta em um cercamento que poderiamos chamar de
pratica “sem acesso” e envolve o corte mais extensivo e radical; a parteira controla o

acesso ou possui a chave para abrir para o parto e costurar novamente para o sexo.

Poder masculino sobre a sexualidade feminina

Uma mudanca de poder da forca coletiva das mulheres ao poés-matriarcado
apresenta novas contradicGes no poder da parteira, do marido e do pai sobre a
sexualidade feminina. A fragmentacdo das mulheres e a nova forma de dominac¢do
patriarcal explicam prontamente o enigma da aparente subserviéncia sexual das
esposas na sociedade moderna, sua competi¢do com as filhas e mulheres mais jovens,
e o porqué de atualmente os homens serem vistos como os maiores apoiadores da
MGF e outros meios de controle na sociedade pos-matriarcal moderna. Sob a
dominagdo patriarcal, ouvimos declaracées que demonstram o senso de inseguranga
de maridos na questdo de honra e infidelidade, ou as medidas punitivas de um pai
para corrigir a vergonha ou assegurar a honra. Essas medidas punitivas podem

estender-se as mulheres ndo circuncidadas em sociedades que ndo praticam a MGF.




Tais atitudes sdo corriqueiras e globais e demonstram a posse e possessividade, como
por exemplo cobrir as mulheres e filhas e ndo as deixar sair de vista! Deveriamos nos
lembrar que em tradigdes europeias, cavaleiros que serviam suas nagdes trancavam
suas mulheres com cintos de castidade e iam a guerra com a chave! Eles até escondiam
algumas de suas filhas e mulheres em castelos distantes. Alguns de seus reis também
enforcavam ou cortavam a cabeca de suas esposas por alega¢des de infidelidade. De
diversas formas, os ‘machos controladores do sexo’ ou os ‘porteiros do sexo’ devem ter
sentindo inveja do poder das parteiras. Em toda a historia e através de culturas eles

tém se comportado de formas similares com suas mulheres.

Assim como algumas declaragdes sociais expuseram o extremo controle
patriarcal, algumas das razdes expressas em crencas e tradigdes que apoiam a pratica
da MGF demonstram igualmente a ignorancia sobre a complexa biologia dos érgdos
sexuais e reprodutivos femininos nas culturas que praticam a MGF. Algumas razdes,
como o medo de que o clitéris ou os labios vaginais possam crescer demais ou ‘entrar
no caminho’, mostram um conhecimento surpreendente dos potenciais do 6rgdo
sexual feminino para o auto-prazer ou ao prazer de terceiros. Em um sentido
simbolico, essa é a afirmagdo mais radical e mais proxima da verdade porque ela rejeita
diretamente a ideia de igualdade sexual para meninas. O medo de que o clitoris e os
labios cresceriam a ponto de igualarem-se ao pénis masculino, portanto, carrega certa
verdade, mas é biologicamente falso ja4 que os dois 6rgdos maduros ndo se parecem,
até em circunstancias em que um individuo possui ambos os 6rgaos sexuais feminino e
masculino. Contudo, algumas sociedades tradicionais africanas, como grupos étnicos
no norte de Mogambique, Zambia e sul da Tanzdnia, praticam o que é chamado de
‘alongamento dos labios’ ou ‘aumento dos labios’ em suas mulheres durante a
puberdade e rituais de iniciacdo, o que é o oposto dos cortes. Ndo se ouve muito a

respeito dessa pratica ou das experiéncias sexuais nessas culturas africanas.

O sexo como prazer é contra o pensamento fundamentalista ou purista que
insiste em ver o sexo como um pecado, dever, direito conjugal e domina¢do masculina.
Quando visto solenemente pelas razdes descritas acima ou pela perspectiva das

ramificacées da MGF, o sexo seria visto incorretamente como mecdanico e apenas para




a gratificacdo masculina e procriacdo feminina, pela qual a mulher é simplesmente um

deposito.

Isto simplesmente reafirma e reforca a perspectiva e a pratica do poder
masculino sobre a sexualidade feminina, o que ndo é toda a histéria da sexualidade na

Affrica.

Sexualidade, Tradi¢oes Africanas e o Pds-Colonial

O discurso sobre a sexualidade normalmente é centrado nas praticas e crengas
que ocorrem em diferentes situagbes envolvendo movimentos urbanos, rurais e
localizacdes culturais, geograficas e internacionais. E um discurso desigual em que se
assume o conhecimento sexual de moradores de areas urbanas ocidentais como
superior a dos aldedes ou “tradicionalistas”, “desinformados” e “primitivos”. As praticas
que constituem abuso sexual sdo tépicos que nds, estudiosos, pesquisadores e ativistas
conhecemos bem, j4 que nos preocupamos com a justica social. Neste projeto,
escrevemos negativamente sobre aquilo que, como feministas, percebemos ou
entendemos como atitudes endémicas a sexualidade. A verdade é que nds ndo
sabemos muitos sobre como sdo os atos sexuais que ocorrem na realidade, e fomos
bem sucedidos em taxar todas as mulheres da Africa como sexualmente reprimidas,

sexualmente inferiores e sexualmente mutiladas!

Com mais conhecimento e questionamentos, e se pudermos ter um pouco de
amor e respeito, acredito que descobriremos que perdemos a ambiguidade de
representacdo na sexualidade tradicional. Perdemos o entendimento balanceado das
contradi¢des que essa ambiguidade apresentava. Em praticamente todas essas
sociedades tradicionais africanas, habitualmente as prdprias mulheres decoram os
corpos das meninas com os signos e simbolos da sociedade. O ponto é que tal
elaborada e colorida decoracdo e embelezamento torna as garotas sedutoras e
atraentes; independentemente da normatividade e das crengas em que as feministas
tém focado para argumentar a inferioridade sexual das mulheres nas tradi¢des

africanas. Alguns podem argumentar que ao invés de instilar o medo do sexo em




jovens meninas, o contraceptivo deveria ter sido desenvolvido. A contracepgdo
tradicional era praticada em algumas sociedades por mulheres casadas e mdaes por
meio da lactacdo, o que possibilitou que elas espacassem o nascimento dos filhos.
Como sabemos, os problemas de satide associados ao uso de contraceptivos sugerem
que os corpos das mulheres da modernidade ndo recebem um tratamento melhor.
Certamente, algumas usam métodos contraceptivos por opg¢do, mas também ha
mulheres que sdo forcadas a usd-los como meio de controle populacional. Deve-se
também prestar igual atencdo a representacdo e o simbolismo do corpo de meninas
em imagens e na arte para visualizar e entender a estética cultural da sociedade

centrada nas mulheres, tanto a sutil quanto a evidente.

A falecida romancista Mariam Ba, mexe com esse preconceito com a
personagem de uma mulher africana chamada Ouleymatou que usa o tradicional “pd
de gongo” e o “movimento sugestivo das nadegas de uma mulher africana, envolto nas
cores quentes de seu pagne” (p. 12) para seduzir de volta o0 homem que ela amava.
Esse homem havia viajado internacionalmente, foi educado em uma universidade e
possuia uma igualmente educada esposa branca que ndo tinha amor ou respeito pela
familia, amigos ou cultura dele. Nesse enredo de sedugdo, “foi a Mae Fatim, a chefe do
composto, que deu incensos e po afrodisiaco a Ouleymatou durante noite, com uma
piscadela sabia” (p. 120). As elites educadas africanas estdo erradas em assumir que
sabem mais sobre sexualidade do que as massas analfabetas ou os aldeGes tradicionais,
dado o fato de que a educacdo sexual adequada a idade ndo sé é limitada a
religiosidade, doencas, gravidez e prevencdo de abortos, mas ndo esta contida no
curriculo escolar. Em contraste, o curriculo de rituais em grupo em pequenas escolas
de vilas tradicionais embarca, as vezes, uma educa¢do sexual bastante completa;

muitas vezes usando objetos de argila para demonstrar o ato sexual.

No ritual de puberdade da sociedade tradicional Ndembu, na provincia da
Zambia, as mulheres mais velhas manipulam e alargam os 6rgdos sexuais das meninas
com os dedos e inserem objetos fdlicos em suas vaginas para ensina-las sobre os atos

sexuais. Em rituais similares, o tradicional Masasi do sul da Tanzania alonga os labios

! Pano tradicionalmente utilizado por mulheres africanas como vestimenta ou para embrulhar bebés e
amarra-los nas costas, dentre outros usos. Também conhecido como kanga e capulanas.




vaginais com massagens e ensina as meninas movimentos para aumentar o prazer
sexual. O povo Tiv da Nigéria faz varios padrdes concéntricos e horizontais por meio
da técnica de escarificagio no estdbmago das mulheres, padroes que eles acreditam
melhorar o sexo e embelezar. Nos rituais de casamento do povo Igbo, também da
Nigéria, as esposas introduzem recém casados as relagdes sexuais em ritos
desenvolvidos para esse proposito. Os Igbos ndo aprovam o sexo antes do casamento.
Tradicionalmente, eles usavam encantos, cintos com micangas e tornozeleiras de prata
ou latdo para embelezar as mulheres nuas solteiras. Esses adornos brilhantes sao
sedutores com seu balanco tentador e chacoalhar de sons musicais, mas firmemente
significam a negacdo do acesso sexual e até do conhecimento sobre o sexo antes do
casamento. Em contraste aos Igbbs, em algumas sociedades os jovens tém
conhecimento do prazer sexual sem penetragdo antes do casamento. Isto se aplica a
varias sociedades tradicionais do leste ao centro da Africa, como os Mbuti de Zaire,

que sdo muito liberais em relagdo a sexo.

As sofisticadas habilidades de sedu¢do de Ouleymatou, personagem de
Mariama Ba, obviamente foram aprendidas em suas tradi¢des africanas, ndo na escola
francesa de ensino fundamental em que estudou. Na cultura inglesa vitoriana, ndo se
esperava que as mulheres sentissem excitagdo sexual, e essas culturas foram forgadas
aos africanos por missiondrios cristdos e pela educacdo moderna eurocéntrica. Essas
ndo eram praticas tradicionais africanas. Em inumeras sociedades tradicionais, jovens
mulheres eram ensinadas a se preparar fisicamente para relagbes sexuais durante os
rituais de iniciagdo ou casamento; incluindo o uso de movimentos corporais ritmicos
que sdo realcados por sons e acessorios como saias de grama, contas, decoragdes
corporais, aromas e incensos, ervas e especiarias. Os cintos com migangas, que
anteriormente sinalizavam a mensagem “ndo toque”, se tornam acessdrios sexuais
apos o casamento. Durante os rituais sazonais, “... belas jovens Fulani seduzem os

jovens a se juntarem a elas em dangas de cortejo™.

Em rituais de cortejo e casamento, enquanto alguns povos tradicionais esgotam

eles mesmos e os outros com praticas violentas, outros preferem meios pacificos como

2 Ver http://www.culturesontheedge.com/gallery/archives/ceremonies/photos/seas_content.html.
Visualizado em 12 de margo, 2006.




a satisfacdo pela beleza e sedugdo, como pode ser visto na citacdo abaixo (retirada do
site. WWW.culturesontheedge.com), cheio de belas e coloridas imagens de povos
tradicionais africanos e suas praticas culturais: “O povo Surma, que vive em um canto
remoto do sudoeste da Etiopia, praticando um dos mais inigualadveis rituais de cortejo
na Africa. Todo ano centenas de homens de Surma se retinem para realizar lutas
selvagens e violentas para conquistar os coracdes de suas futuras esposas’. Ao
contrario dos Surma, que lutam pelas mulheres, os homens némades do povo
Wodaabe do Niger passam horas se arrumando e pintando para um concurso de
beleza masculino. As mulheres agem como juizas e selecionam seus maridos ou

amantes.

Os rituais de noivado também variam. Noivas Swahili recebem tratamentos de
beleza por varios dias; seus corpos sao massageados com 6leo de coco e seus pés e
maos sdo decorados com tatuagens de henna. As Wodaabe sdo cobertas com mantas e
escondidas em arbustos durante a ceriménia de casamento. As Ndebele acentuam as
curvas, que seus homens tanto admiram, usando aros imensos em volta de suas pernas

e quadris.3

Algumas culturas tradicionais ensinam suas mulheres a preparar uma fogueira
no quarto ou na lareira e a manté-la acesa para que ela nunca se apague. Nas religides
do povo indigena Bantu da regido do Congo, no centro e sul da Africa, o fogo é visto
como energia generativa, e, portanto, associado as mulheres, a sexualidade e a criacao
de cultura. Em mitologias de ‘roubo de fogo’, um ou mais homens roubam o fogo que
originalmente pertencia a uma mulher idosa. Em rituais de nubilidade ou de
casamento de sociedades tradicionais como do povo Bemba (Zambia), Ila (do centro
de Zambia) e Mbuti (Zaire), os ultimos ritos envolvem mulheres idosas fazendo e
ensinando a noiva a fazer o fogo. Quando um casamento termina ou se a esposa
morre, a nova esposa faz uma nova fogueira. Da mesma forma que as muheres Igb6 da
Nigéria celebram a sexualidade cantando cangdes pegajosas e se entregando a
energéticas dancas de fertilidade durante sessoes exclusivas de mulheres nos rituais de

casamento, as mulheres Bemba da Zadmbia fazem as sessdes exclusivas de mulheres

3 http://www.culturesontheedge.com/gallery/archives/ceremonies/photos/court_frames.html.
Visualizado em 12 de margo, 2006.




com o acendimento ritualistico do fogo pelas mulheres idosas, girando gravetos no

interior de suas coxas e cantando musicas scratch, scratch.

Tenho muito interesse em tais rituais, e ha uma grande riqueza de dados
etnograficos sobre o topico disponivel. Gostaria que outros estudiosos, pesquisadores e

colaboradores me dessem um feedback sobre isto.

Muitas culturas tradicionais parecem ter maneiras de falar e ensinar sobre o
prazer sexual, ao mesmo tempo em que praticam costumes que regulam a sexualidade
das mulheres. Devido a presenga dessa ambiguidade, a alegacdo de que o unico
proposito de tais praticas controversas, como a circuncisio, seja puramente reduzir o
desejo sexual feminino e garantir a virgindade e a fidelidade é muito simplista. A
afirmacdo de que a tnica razdo para reduzir o tamanho da vagina com pratica de MGF
é aumentar o prazer sexual do homem também é enganosa. Atualmente, sabemos que
qualquer forma de se tocar ou cortar com uma faca as partes privadas das mulheres é
danoso e desnecessario. Nos tempos modernos, muitas mulheres passam por
episiotomia para o parto e sdo costuradas novamente. Essa pratica em que as mulheres
sdo cortadas por ginecologistas do sexo masculino levantou uma série de perguntas
politicas, assim como as praticas de corte das parteiras tradicionais. Em toda a histdria
e em todas as culturas tém ocorrido muita interferéncia e luta contra os drgaos sexuais
e reprodutivos das mulheres. Com o avango do capitalismo também vém acontecendo
uma intensificagdo nas estratégias e esfor¢os para controlar a mulher em corpo e

mente.

Ao dar voz as mulheres, muito progresso foi feito no reconhecimento do direito
de povos tradicionais a suas culturas e, similarmente, o direito das mulheres de terem
orgulho e se identificarem com a religido de sua escolha. Isto ndo significa o fim do
trabalho da desmistificagdo e da desconstrucdo. As criticas podem ser combinadas a
educagdo que destaca a opressio de género em diversas teologias e revela as
mensagens positivas que podem armar os oprimidos com conhecimento subversivo

para desafiar os sistemas de opressdo.

O Isla, assim como o Cristianismo, desenvolveu-se para uma religido

principalmente patriarcal que é construida em tradig¢des, injuncdes e interpretacdes de




fundadores, Imames e juristas do sexo masculino. Ao contrario dos homens “virgens”
do cristianismo, especialmente a hierarquia catolica que afirma que praticar o celibato
foi uma escolha ou que se sentiram chamados a fazé-lo, os homens mugulmanos
casam-se com varias esposas e experimentam o prazer da relagdo sexual. O Alcordo e o
Hadith do Profeta Muhammad, como os livros sagrados de religides ocidentais,
contém declaracées detalhadas sobre todos os tipos de pratica sexual. Naturalmente,
muitos sdo ortodoxos. Mas ao menos os fundadores do islamismo, como os
tradicionalistas africanos, aceitam que o erotismo e o sexo existem, mesmo que a
apresentacdo seja ambigua ao apresentar seus poderes poluidores, perturbadores e
desestabilizadores. O reconhecimento do sexo proporciona um recurso util e positivo
aos lideres, clérigos e ativistas liberais e progressistas islamicos africanos para que
ocorra um movimento mais adiantado em questdo de sexualidade. Além disso,
significa que podem enriquecer as religides recebidas pela introdugdo de tradigdes

mais realistas, vibrantes e apaixonadas das culturas indigenas africanas.

O erdtico e o sexo sempre representaram ambiguidades tanto nas tradi¢oes
africanas quanto nas culturas modernas pos-coloniais. A Deusa da Agua, geralmente
conhecida como Mammy Water4, pode ocupar uma categoria ambigua tratando-se da
contra-normatividade na lente cultural tradicional em algumas culturas africanas. Ela
pode ser usada para descrever a beleza e o erotismo excepcionais, mas também
incorpora caracteristicas e atributos que podem ir contra o que ¢é social e
culturalmente esperado e aceito em mulheres adultas e maduras. Portanto, esfor¢os
seriam feitos em sua corregdo para que elas vivam de acordo com as expectativas
sociais. Nas liberdades sexuais mais complicadas da modernidade, Mammy Water
assume uma presen¢a ainda mais invasiva na forma de uma sexualidade sedutora e
subversiva e um encantamento materialista que dialogam, ao mesmo tempo, tanto
com as inibi¢Ges de culturas e religides quanto com as atracGes e ilusées do préprio

capitalismo em termos de classe e raga.

Com o avan¢o do capitalismo, o discurso sobre a sexualidade assume a

complexidade da intersecdo entre género e classe e, em alguns contextos, também

4 Também conhecida como Mami Wata. E relacionada a Iemanja da Umbanda e do Candomblé (N. da
T.).
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entre raga. A consciéncia de classe elevada ndo necessariamente leva a erradicagdo do
abuso sexual. Para combater esse problema, precisamos distinguir entre luta de classes
e a focalizacdo em meninas e mulheres inocentes como alvos. Uma perspectiva de
classe cria o problema da danca das cadeiras, resultando em um circulo vicioso de
perpetuagdo de violéncia e abuso pela classe sucessora, ao invés da corregdo desejada
de um sistema por desmantelamento e aprofundando em processos democraticos e
instituicdes. O abuso sexual ocorre em todas as classes, embora fatores econdmicos
agravem a vulnerabilidade das meninas e mulheres de classes mais baixas. Por esta
razdo, ndo creio que elevar a consciéncia de classe por si s6 diminua o abuso sexual,
embora a inveja de classe possa se provar subversiva no aumento da consciéncia social
na luta de classes. Rejeita-se, condena-se e criminaliza-se o abuso sexual,
independentemente da classe do perpetrador, mas aspira a uma classe melhor na
escala social, encorajada e apoiada pelo principio da igualdade de oportunidades para

todos.

Ao avancar a andlise e o discurso, ao interrogar as intersecGes de sexualidade,
género e classe, podemos também investigar a propria natureza do poder social e
estatal. Na historia e através de culturas, algumas sociedades praticaram ou
institucionalizaram sistemas flexiveis de género cultural que permitiram e
encorajaram a presenca feminina proeminente em posicoes de poder e autoridade,
independentemente do sexo bioldgico. E possivel ilustrar esse fato com dois exemplos
contrastantes. Os Igbos do sul da Nigéria ndo distinguem entre sujeito masculino e
feminino e pronomes objeto (@ significa ele ou ela; @ ya significa “é ele” ou “é ela” em
Igbo) e isso nos permite ver e nos dirigir a uma mulher ocupando um papel visto
tipicamente como masculino sem restri¢des de linguagem e estigmas. Em contraste, os
Hausa do norte da Nigéria possuem rigidas regras de género gramatical e codificam
diferengas de género em pronomes de sujeito e objeto, na constru¢do do verbo etc. (Ya
significa ‘ele’ e Ta ‘ela’; Ya zo significa ‘ele veio’ e Ta zo ‘ela veio’; Shi ne significa ‘é ele’
e Ita ce ‘é ela’ em Hausd). Na prdtica e estruturalmente, isso tem apoiado uma rigida

hierarquia de género em papéis e status.

Ndo é de se surpreender que na configuracio de género Hausa a mesma

hierarquia em que a masculinidade é vista como superior a feminilidade é reproduzida
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nos casos de homossexualidade desse povo, mostrando as limitag¢des de se residir
unicamente no tema da sexualidade sem desafiar o poder desigual do género
hierarquico e das divisdes de classe. Contudo, as linguas Igbo, Hausa e Yoruba, em
contraste com o uso de “Homem” no inglés para falar do todo, utilizam termos
coletivos sem género (Nmadu, ‘pessoa’ e Ndi-Nmadu, ‘pessoas’ em Igb6; Mutum,
‘pessoa’ e Mutane, ‘pessoas’ em Hausa; Enyan, ‘pessoa’ em Yoruba) que apoiam a nossa

aspiracao a dignidade humana inclusiva, a igualdade e a justica social.

A expansdo do conhecimento sobre o corpo e sua quimica, e similarmente
sobre o cérebro, apresenta um desafio as visdes e abordagens ortodoxas sobre a
sexualidade e o sexo em todas as religides, culturas e sociedades. Um dos beneficios da
modernidade africana, devido a um tipo diferente de habita¢do em oposicdo a abertura
de habitacGes tradicionais, é a possibilidade dos aventurosos e de mente aberta
manterem privado o quanto os parceiros escapam da normatividade em seu prazer

sexual. Ainda que as evidéncias estejam comecando a sugerir que as configuragdes

tradicionais africanas ndo eram tdo inibidas em relagdo ao prazer sexual.

O contrario talvez seja verdadeiro nas sociedades ocidentais onde modernidade
significa liberdade na expressdo sexual. A sexualidade da modernidade também coloca
em todos os lugares seus encantamentos e sedug¢des, que sdo confrontados de
diferentes maneiras. Uma perspectiva mais ampla que inclua expor contradi¢des no
normativo e interrogar normas dominantes opressivas por meio de alternativas contra-
normativas me parece uma abordagem muito interessante para um engajamento
prospectivo sobre o discurso da sexualidade, pois fornece uma perspectiva critica e
desafiadora de como visualizar a sexualidade historicamente e transculturalmente em
um mundo em mudanca. Na melhor das hipoteses, é uma perspectiva que permite a
transcendéncia dos limites da normatividade ou do discurso dominante e que, ao
mesmo tempo, incorpora uma reconfiguracdo e reestruturac¢do inclusiva de géneros na

sociedade e no poder estatal.

O que nos falta aqui é mais trabalho comparativo para expandir nosso
conhecimento sexual sobre as ambiguidades e mensagens positivas de culturas,

religides, literatura e ciéncia. Precisamos trabalhar com uma perspectiva ampla que
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sujeite a rigidez normativa a uma avaliacdo critica que apresente uma alternativa mais

progressista frente aos desafios da mudanga social.

Estou organizando um workshop e uma publicagdo editada sobre este tema e
estou a disposicdo as respostas uteis e aos trabalhos de pesquisa etnografica

aprofundada. Endereco de e-mail: ifi.amadiume@dartmouth.edu

Ifi Amadiume é professora de religido e do Programa de Estudos Africanos e
Afro-Americanos, Departamento de Religido, 6036 Thornton Hall, Hanover, NH,

03755, EUA.
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