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Lechi nga hamba tilo ni misaba, hi ntchini?
Ntoumboulouko!

O que fez o céu e a terra?

A Natureza!

(Provérbio Thonga)

Introducao: projetos do homem, percursos da (pela) Natureza

Quando os Thonga de Mocambique e da Africa do Sul, em um de seus
enigmas tradicionais acerca da identidade de quem ou do que criou o céu e a terra,
responderam com Ntoumboulouko, a Natureza, provavelmente surpreenderam o
Pastor Junod, que nos relata esse enigma. Seriam os africanos - supde-se estarem
nas culturas ditas animistas, nas quais almas impessoais e espiritos totémicos
fundam e legitimam uma criagdo tdo arbitrdria quanto suas agdes — materialistas
no sentido entendido por Demdcrito, Epicuro e Lucrécio, na medida em que fazem
da Natureza o elemento primeiro e fundador de tudo o que existe na ordem vegetal,
animal e mineral? Admitiriam eles uma auto produtividade da Natureza? Como
expressariam o movimento da Natureza - como um atributo adicionado a uma
Natureza que teria sido inerte no inicio, ou como consubstancial a Natureza? Como
os africanos explicariam a procedéncia e a agdo da e na Natureza? Procedéncia: de
onde vem a Natureza, do que ela procede? A Natureza é um principio ou um
derivado? Como e de onde derivam os seres da Natureza e como se opera sua
diferenciacio? E a Natureza um continuo ou uma sequéncia de descontinuidades?
Agdo: como o homem age na e sobre essa Natureza, por imitagdo de seus processos
ou por meio de sua recriagdo, ao que chamamos cultura? A bem da verdade, o
Pastor Junod deve ter ficado surpreso em parte, afinal, a Europa - sobretudo os

paises de lingua germanica - fazia a clara distingdo, até o inicio do século XX, entre
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os homens da Natureza (Naturmenschen), como os africanos, e aqueles que sdo da
Cultura (Kultur), estes ultimos encarregados de conduzir os primeiros a
“civilizacdo” por meio da colonizacio. E muito provavel - devia dizer-se a si mesmo
o Pastor Junod - que os Thongas nunca tivessem ouvido falar nem de Demdcrito,
nem de Epicuro, mas entdo, como poderiam dizer que procedem da Natureza, que
teriam com ela um ambiente comum de existéncia onde se retinem? Ao
designarem Ntoumboulouko (a Natureza) como aquilo que criou o céu e a terra,
estariam os Thongas fazendo uma distin¢do, a maneira de Spinoza, entre esse
fundo ativo e autoprodutor que é a Natureza naturante (natura naturans) e o céu
e a terra, que pertencem a Natureza naturada (natura naturata)?

Essas perguntas, que poderiam ter sido elaboradas por Junod, decorrem da
maneira que a histéria da filosofia e da cultura ocidentais coloca o problema da
Natureza. Em torno dela gravitam questdes epistemoldgicas relativas ao
determinismo e a contingéncia, onto-teoldgicas acerca da proveniéncia da
Natureza e de seus seres, historicas, quanto a permanéncia (o inicio e o fim
provaveis) da Natureza e éticas (hd uma transcendéncia na Natureza ou da
Natureza?). Essas questdes se articulam em torno da divisdo entre Natureza e
cultura. Invertendo a problemadtica - e sem esquecer os enormes problemas que
uma certa forma de questionamento da Natureza suscita -, colocaremos a questdo
da Natureza em Africa insistindo na imbricacio entre projeto (do homem) e
percurso (da Natureza): como o africano se representa, age e habita esse ambiente
que chamamos Natureza? E preciso, inicialmente, buscar um entendimento acerca
das palavras: as linguas africanas tém o termo Natureza e o que elas entendem por
ele? Em seguida, quais sdo os usos da Natureza nas culturas africanas? Por fim,
quais reflexdes éticas a problematica da Natureza suscita em Africa? Duas
sequéncias norteardo a trajetéria de nossa investigacdo sobre a Natureza em Africa:

« ~ ”» « ~ ”» .
suas convocagcoes € as reflexdes que ela induz.

Convocacodes: a Natureza como realidade e representacao
Convoca-se a natureza de multiplas maneiras: no direito ela corrige ou

reforca a norma; nos rituais, cosmogonias e terapias, ela intervém pela acdo
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humana para guiar, confortar e criar. Em suas relacées com o tempo, a Natureza
salienta que nenhum calendario, nenhuma imersdo do sujeito no tempo pode

acontecer sem ela e, no plano estético, ela alimenta a imaginac¢do dos artistas.

Natureza e direito: julgar, jurar e testemunhar

A passagem dos membros de uma comunidade da simples solidariedade
mimética e mecdnica para a elaboracdo de regras de convivéncia parece ser,
frequentemente, marcada pelo surgimento de proibig¢des, leis e simbolos que,
reunidos, definem o tipo de regime normativo de que se trata. Na elaboragdo,
legitimacdo e reajuste das normas, encontramos a no¢do de interatividade; uma
normatividade traduz sua historicidade por meio da interagdo entre os usuarios
das normas. Essa interagdo pode assumir duas formas: a) a cooperagdo - sdo
estabelecidas regras pelas quais uma visdo e uma acdo comuns entre os membros
de uma comunidade sdo possiveis - b) a competi¢do e o conflito; nesse caso,
estabelece-se as regras pelas quais o conflito é adiado. E no interior desse
movimento contraditorio de fusdo (de energias, no caso da cooperagdo) e ruptura
(divisdo em nivel de pretensdes de agir e julgar) que podemos situar o direito como
uma instancia que, ao lado da moral, encena e, sobretudo, atualiza a norma. Qual
¢ o lugar da Natureza no processo, essa encenacdo por exceléncia do direito?
Quando, como e a titulo de que a Natureza é convocada no ambito do processo?
Recordemos, inicialmente, que as sociedades se constituem a partir de sua divisdo
substancial (Claude Lefort): sé estamos unidos porque estamos divididos no
interior de um tecido social, e porque ha essa divisdo, essa luta e esse movimento,
é possivel o tecer dessa realidade que chamamos de vinculo social. E preciso
lembrar disso, pois uma determinada etnografia quis que as sociedades africanas
fossem soldadas, como que por encantamento, a0 mesmo tempo, por uma
solidariedade garantida e por vinculos genealdgicos e totémicos. Dessa forma, os
poderes politicos tribais ali reinavam sem oposi¢des, em ultima andlise, seriam
entidades preocupadas com a conservagdo e nunca com a inovag¢do. A Natureza
atua em dois niveis no processo: primeiro, ela é convocada como juiz e, em seguida,

como testemunha.
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A Natureza como juiz: seu lugar nos ordalios

Na palabre, lugar em que a resolucdo do conflito é encenada, o ordalio é esse
teste que estabelece a culpabilidade ou a inocéncia do acusado quando faltam ao
conhecimento dos homens informagdes sobre o caso em disputa. Em alguns casos
(entre os Kabiye do Togo, por exemplo), o ordédlio ndo diz respeito somente ao
acusado, ele se volta para o acusador, servindo, assim, para verificar a seriedade da
acusacdo, a fim de evitar dentncias fantasiosas. O acusador deve se submeter ao
teste a fim de tornar crivel sua abordagem.

- O elemento natural: o raio. Entre os Kissi da Guiné, o ordalio é feito no
Gbero (uma garrafa grande envolta em fio de algoddo, na base da qual seis sinetas
sdo penduradas). Esse objeto, supunha-se, atraia um raio se o acusado mentisse.
Entre os Kpellé da Libéria, vizinhos dos Kissi, Gbero é uma substancia vegetal “que
as testemunhas comem ao final de seu depoimento”. Nesse nivel, o juiz é o porta-
voz do juiz supremo, que seria a Natureza (o raio ou o principio ativo da substancia
vegetal).

- O teste do veneno. Se o acusado ndo morre ao beber o veneno, é uma prova
de que ndo é culpado. A composi¢do do veneno se baseia na vegetagdo. “Entre os
Nzakara (...) o benge (veneno) também é composto de suco de uma videira
vermelha (Strophantus Ramosus) (...), os Gbaya e Manja preparam seu veneno a
base da decoccdo da casca de mana (Caesalpinaceae)”. As vezes, o teste de veneno
é praticado em uma galinha e ndo no humano.

- O teste do 6leo ou da dgua fervente. Entre os Manja da Republica Centro-
Africana, coloca-se um objeto de ferro em um grande recipiente cheio de 6leo
(bourma). O 6leo é aquecido a uma temperatura alta e o acusado deve, entdo, apos
passar manteiga de karité na mdo, mergulhd-la no fundo da panela. Se ele se
queimar, é culpado e, em caso contrario, é absolvido.

- O teste de gravidade. E encontrado em paises do Saara (na porcdo do
Chade). O individuo acusado sobe em uma arvore bastante alta até o topo, onde
reafirma sua inocéncia e de onde se deixa cair no vazio. Se tiver dito a verdade,

nenhum mal recaird sobre ele.
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O que deve ser observado aqui no que diz respeito a Natureza é que ela é
operadora, diriamos, sujeito atuante. Tudo se passa como se a Natureza relegasse
os seres humanos a um segundo plano e assumisse, ela mesma, o pronunciar do
julgamento. Tudo se desenrola como se os humanos, tornados meras testemunhas,
quisessem, por ocasido do conflito, surpreender a Natureza quando esta se
compromete a contrariar suas proprias leis. Quando essa Natureza ousa assumir o
lugar do juiz, uma dupla dialética opera: de um lado, a distdncia e a vinculagdo, de
outro, a ordem e a desordem. A Natureza que pronuncia a culpabilidade ou a
inocéncia estabelece uma distdncia entre os juizes conscientes e falantes, o povo
que participa do processo, o acusado e o reclamante. A palavra de uns e de outros
é proferida para passar pelo teste da Natureza antes de chegar a outros humanos.
Nesse caso, é a Natureza que dd a palavra - os juizes, apos terem observado o
ordalio, se pronunciardo - e estrutura seu contetido; a sentenga é orientada de
acordo com o resultado do ordélio. Na apropriagdo da palavra, no conteudo e no
uso da palavra, a Natureza estd 1a para garantir, durante o conflito, a distancia que
separa os homens entre si e os homens dela. Essa distancia s6 é possivel porque
conduz a uma vinculacdo. De fato, por ocasido da distensdo do tecido social pelo
conflito, o orddlio — que ¢é essa tentativa, esse apelo que o homem faz a uma
Natureza que ele cré consciente de contradizer suas leis — da a quem deve julgar a
oportunidade de reparar as fibras do tecido social dilacerado por conflitos,
vingangas e rancores. Essa representacdo da Natureza como juiz mostra uma
Natureza preocupada em estabelecer a ordem social. Ao por um fim a suspeigdo
por meio do ordalio, a Natureza reforca a ordem e o regime da lei juridica, tornando
possivel e, sobretudo, crivel a sentenga que sera proferida. Ao mesmo tempo, essa
ordem sera reforcada pela desordem que a Natureza estabelece violando suas
proprias leis fisicas. Reforgar a lei juridica pela contradi¢do das leis fisicas é a

dialética propria da representa¢do da Natureza no orddlio.

A Natureza como testemunha: o papel do juramento
O juramento remete ao contrato com o outro (pouco importa se este outro

é deus, a sorte, a Natureza ou o destino), mas o contrato implica o sagrado e,
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consequentemente, define e codifica certas relagdes com a ag¢do, o tempo e o
espago. Nao ha qualquer duvida de que o juramento mobiliza afetos (medos,
confianca, esperanga), acrescentando-se que em cada juramento multiplas relages
entre linguagem e violéncia sdo estabelecidas. Seria interessante estudar na historia
das ideias e dos povos a passagem entre o juramento/sagrado, que tem a divindade
como fiadora (um juramento é estabelecido em seu nome), e o juramento/contrato
formalista. Quer tenha uma base religiosa ou se torne um simples contrato, o
juramento - que derivaria do sacramentum - sela um compromisso (é dada a
palavra) por um repositdrio (afirma-se sua pretensdo a ser confiavel) e, com isso,
implica numa limitagdo (pelo juramento, a pessoa é obrigada a...) que se exprime
contraditoriamente pela permissdo (pelo juramento posso me permitir certos
atos...), pela proibi¢do (todo juramento tem proibi¢des, dentre as quais a de ndo
mentir...) e pela provagdo.

No ordalio, a relagdo com o tempo privilegia o passado; se trata, de fato, de
estabelecer a verdade daquilo que passou. No caso do juramento, lidamos com o
futuro e o passado ao mesmo tempo. Trés momentos constituem o juramento, a
saber: a) a invocagdo, b) a declaragdo e c¢) a percepcdo. Pela invocagdo dos deuses
ou das forcas da Natureza, o juramento se volta para o passado, por meio da
declaragdo, objeto do juramento, a relagdo com o tempo privilegia o presente da
enunciagdo e, quanto a percep¢do - momento de violéncia em que o jurador diz e
convoca o arsenal de desgracas que recairdo sobre ele, caso minta — se compromete
com o futuro. De fato, o juramento é um penhor, uma palavra de desafio. Desafia-
se a Natureza a dar crédito a uma declaracdo e desafia-se a sociedade a conferir um
valor simbdlico agregado a um ser ou a uma afirmagdo. O juramento utiliza varios
elementos da Natureza, desde realidades fisicas como o raio passando pela dgua, a
terra, até, de um modo geral, o mundo vegetal.

A terra é o elemento fundamental pelo qual se apreende a Natureza no
juramento. O verbo jurar em Beti, no sul de Camardes, é Kan song. O termo song
significa a tumba: uma porgao de terra onde o humano, criador de culturas, realiza
sua fusdo com a Natureza, tornando-se novamente terra. Na lingua Dwala, do

litoral de Camardes, jurar se traduz praticamente do mesmo modo: Kana songo,
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sendo songo, na lingua Dwala, a tumba. Antes mesmo de jurar, e em caso de
disputa, alerta-se a pessoa a ser acusada; essa sequéncia é referida, em Beti, por
mbémé. Mas, neste caso, a expressdo apropriada que profere esse alerta se traduz
por évu song (palavra por palavra: escavar a tumba). O que € necessario assinalar
aqui é que a tumba entra na constitui¢do dos atos de linguagem que implicam jurar
e prevenir. Ao fazer referéncia a tumba, poder-se-ia acreditar que é o ancestral ou
0 parente morto que se tornam as garantias simbolicas da credibilidade da
afirmac¢do (quando se jura), bem como da eficicia da ameaca (quando se alerta).
Em verdade, é a terra a garantidora da seriedade da ameaca ou do juramento, é um
constituinte da Natureza (a terra) que é a ameaga suprema. Mesmo jurando sobre
a tumba de uma crianca - que ndo foi uma fundadora de cla e, por conseguinte,
ndo é um ancestral - com a mesma seriedade, os sujeitos que entram no regime da
lei por meio do juramento indicam que a lei social se elabora levando em conta sua
abrangéncia que ¢é a Natureza. A lei existe para corrigir, se opor e, com frequéncia,

ordenar os usos da Natureza.

Juramento e jogo com a Natureza

No juramento, o Sujeito ndo se deixa subjugar totalmente ao peso de sua
palavra que o obriga uma vez proferida no juramento, ele ndo se deixa levar pelo
jogo arbitrario das divindades, nem mesmo pela necessidade da Natureza. Ele
empreende artimanhas para com a Natureza e a lei. E assim que entre os Beti, pode-
se despistar a limitagdo do juramento. Jura-se sobre um macgo de folhas contendo
propriedades magicas. Certo dia, um marido suplicou a esposa, que havia acabado
de roubar um pedago de carne da casa do vizinho, que o devolvesse por medo de
jurar diante do maco de folhas magicas: “Ndo se preocupe”, respondeu ela, eu sei
como despista-lo (o maco de folhas magicas). Existem véarios modos de jurar. Vocé
comera essa carne de olhos fechados, sem toca-la. Eu me encarregarei de coloca-la
na tua boca e eu ndo a comerei”, ao que o marido concordou. Ambos foram
acusados de roubo e forgados a jurar (diante do mago de folhas mdgicas). Fiel as
instrugdes da esposa, o marido diz: “Se eu simplesmente vi ou toquei com minhas

maos esta caga, que o maco me detenha”, submetendo-se assim ao teste sem
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problemas. Em seguida, a esposa diz: “Se eu vendi essa caga ou a comi, que o mago
me detenha”. A inocéncia deles foi proclamada. A Natureza astuta cai, assim, na

artimanha.

A Natureza nas cosmogonias, nos mistérios e terapias

Ao contrario de certos mitos africanos que situam a origem do homem, seja
na decisdo arbitrdaria da divindade, seja fruto do acaso, algumas popula¢des
africanas fazem da Natureza o primeiro elemento do qual o homem advém. A
hominiza¢do - o que faz do homem um mamifero de um género especial - e a
humanizag¢do - o fato de que esse mamifero cria uma cultura que, estando na
Natureza, se distancia dela - ndo podem prescindir da Natureza. Para os Aja, o
mundo teria nascido de quatro elementos: o céu, a terra, a dgua e o fogo. No
principio era a cabaca cuja cobertura formava o Céu e cuja superficie, a Terra. O
céu era o principio masculino contendo a dgua, ao passo que a Terra, o principio
feminino, continha o fogo em suas entranhas. A vida surgira por iniciativa do céu
que enviara agua para a terra, fazendo as plantas germinarem. O raio também
nasceu da unido do Céu e da Terra. Com o fogo, o homem transformou a laterita
em ferro, depois, fabricou armas e ferramentas que lhe permitiram cultivar. Nesse
mito cosmogo6nico, o conjunto do mundo existente é derivado dos elementos
naturais. Essa narrativa nos indica que a disposi¢do dos elementos da Natureza
traduz a poténcia de autotransformagdo da Natureza, sem que a montante haja um
Deus organizador. Mesmo quando se trata de atribuir essa criacdo a uma divindade
organizadora, ela ndo pode prescindir dos elementos da Natureza. Entre os
Ohendo do Congo-Zaire, nos primérdios, o homem vivia nas entranhas da Terra,
em um lugar espléndido chamado Womosongo. O homem vivia na plenitude em
uma situagdo de hermafroditismo. Nessa narrativa, o homem vem da Terra que lhe
oferece a plenitude de seu ser antes de toda diferencia¢do sexual. A Natureza é aqui
principio fundador.

Ao nivel dos ritos, a Natureza também entra em jogo. Ao distinguirmos os
ritos das prdticas divinatérias destinadas a descobrir um ato passado ou um evento

futuro, os ritos de purificagdo cujo objetivo é apagar uma mancha e os ritos de
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passagem com vocagdo pedagdgica, percebemos que, em cada um, os africanos se
valem de elementos materiais (ervas, animais totémicos, etc.). A licdo que pode ser
tirada é que a busca do absoluto e da respeitabilidade social é dada pelos ritos de
iniciacdo, assim como a boa satde e a paz passam pela Natureza. Em um nivel
puramente profano, toda farmacopeia usa a Natureza como instdncia suprema da
terapia. O exemplo de uma erva Tsama Tsama (Ageratum conyzoides) é bastante
significativo. Essa erva, que se encontra entre os Evuzok de Camardes, serve, ao
mesmo tempo, para tratar o corpo (doengas normais, como constipa¢do intestinal)
e o espirito (os vermes nson jogados no corpo de outras pessoas por ciume). A

Natureza € vida e essa s pode ser compreensivel no tempo.

A Natureza e o tempo

A natureza é da ordem do espago e com frequéncia indica a nocdo de
infinitude. A infinitude dos objetos que constituem a Natureza indica um carater
infinito. Essa infinitude do espago remete ao tempo, pois o que seria uma Natureza
que ndo diz nada da duragdo? Trataremos de examinar qual significado os africanos
ddo ao tempo por meio dos calenddrios, bem como de apreender a relagdo que o
africano estabelece entre o tempo, a Natureza e a agdo. Para agir sobre a Natureza
por meio da agricultura, da caca ou da pesca, o africano se vale do curso da
Natureza para contar os dias, os meses e os anos. Antes de tudo, é preciso distinguir
os varios tipos de calenddrios entre os africanos: um calendario de tipo bioldgico,
outro de natureza politica e, por fim, aquele mais difundido que diz respeito ao
mundo astronémico.

a) O calenddrio bioldgico é aquele que assume o ritmo biolégico como medida
de tempo. O corpo feminino é aqui tomado como unidade de medida. De
fato, o periodo menstrual da mulher serve para avaliar os espacamentos dos
nascimentos dos filhos. Esse calendario bioldgico ndo somente regula os
nascimentos, como também define o ritmo do conjunto de proibi¢Ges
alimentares durante o periodo de aleitamento. Entre os Mvele e os Bene, de
Camardes, para uma mulher menstruar se diz Ayen ngon (ver a lua). Ha,

aqui, uma analogia entre esses dois lados da Natureza, que sdo a carne e o
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astro celeste. A analogia funciona para salientar que o homem, o corpo do
homem, é de mesma natureza que as realidades fisicas/astron6micas. Uma
concepcdo monista do Ser é delineada: ele é o mesmo, mas suas
manifestagdes e graus de organizagdo sdo diferentes. A Natureza seria a base
organizadora e os diferentes seres, as realidades organizadas.

O segundo tipo de calendario é politico. A fixacdo da medida do tempo se
da, com frequéncia, a partir de um evento politico fundador. Ao leste do
pais Bamileke, na regido de Bangoua, os anos eram contados, com
frequéncia, em fung¢do do advento de ascensdo ao poder do antigo cacador
(Njoviip). Esse evento se tornou, ao mesmo tempo, o inicio e o comando.
Tanto é assim que a ceriménia do njang, que indica a revitalizacdo da
sociedade, também é a marca a partir da qual se mede o tempo. O
calendario esta sujeito aqui a um evento politico e ndo a um elemento da
Natureza enquanto tal.

O calendario e a Natureza: contam-se os anos de acordo com o calendario
lunar, o que supde, por parte dos africanos, uma observagdo minuciosa do
movimento dos astros. Entre os Gbaya da Africa Central, Zik designa tanto
a lua quanto a lunagdo, quer dizer, o intervalo médio entre duas luas novas
consecutivas. Os Gbaya designam por ngimbo ko zik (momentos da lua) as
diferentes fases da lua pelas quais avaliam as estagdes. A lua, além do
calendario agricola que ela permite organizar, fala do destino e dos maus
pressagios. Se o primeiro crescimento da lua estiver mais reto do que de
costume, os Gbaya concluem haver um perigo iminente. Durante a estacao
seca, os Gbaya observam, com frequéncia, tanto “gba war ko wanto: a
estrada para wanto” (que corresponderia a Via Lactea), quanto “bezognd:
pequenas jovens meninas” (que seria a constela¢do das Pléiades). Os astros
ndo sdo as unicas realidades naturais a organizarem os calenddarios:
encontra-se também a fauna, é assim que para os Gbaya a “bela marca” ghen
Pythia melba Linné (Ploceidae) é a primeira a langar seu riso enquanto a lua

se esconde. O pdssaro zoré zore, os grilos (dingo), a chegada das libélulas
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(zemzere) e das rolinhas permitem aos agricultores preverem uma mudanca

de estacao.

O significado da relagdo da Natureza com os calendarios se da em nivel da
reavaliacdo da nogdo de origem. “Quando se segue um calendario, se inicia a cada
vez uma progressdo que, ao fim do ciclo, retorna ao ponto inicial”. Isso quer dizer
que as origens sdo ao mesmo tempo dadas (ndo sio escolhidas) e produzidas, “o
calendario indicaria, portanto, que a vida de um grupo social é marcada por varios
pontos de partida, varias origens”. A Natureza é transformacdo e nossas origens,

elas mesmas, se transformam.

Natureza em representacdes: iniciagoes e estilizacoes

A Natureza tem sido usada na arte em nivel da representacdo e em nivel dos
materiais. Em se tratando de representagbes, as esculturas carregam
representacdes da fauna e da flora por toda Africa. E na pintura contemporanea
encontramos ndo somente representacdes da Natureza, mas também o uso de
elementos naturais como inspiradores de todo um movimento artistico. E assim
que, por volta dos anos de 1970, no Zaire, surgiu um movimento nomeado sabléiste,
tendo como um de seus representantes o pintor Mukalenge. A técnica propria do
sabléiste consiste em fixar areias coloridas na tela de algoddo. Por que areia e ndo
seixos ou cacos de vidro coloridos? O simbolismo atrelado ao uso da areia ressalta
a infinitude do elemento areia. Assim como a Natureza, a areia que entra na

composicdo da obra de arte faz dela infinita.

Reflexdes: historicidade e desencantamento
Pressupostos de uma reflexdo sobre a Natureza em Africa

Trés ideias, pelo menos, norteiam todos aqueles que tém falado da Natureza
em Africa. 1) Em primeiro lugar, a relacdo com o tempo. Quando se quer saber quais
sdo as representac¢des africanas da Natureza, se busca, com frequéncia, a maneira
como as gerag¢des africanas passadas (as tradi¢ées) usavam a Natureza. Aqui, o
passado interessa mais do que o presente e o futuro. A preocupagdo com o passado

africano entra, por vezes, nas estratégias de constituicdo de um tipo especifico de
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memoria pelo africano, e para o Europeu, ela participa sobretudo de um
rousseaunianismo pequeno burgués que, no impeto da critica da civilizacao
ocidental, tenta apreender a pureza das formas da Natureza em regides
consideradas selvagens. Se recorremos ao passado africano é para ter um modelo
capaz de reencantar um mundo ocidental que matou todo o mistério e reduziu a
Natureza aos calculos. Enfim, quer-se, com isso, apreender alguma coisa que seria
como um conceito unitario da Natureza em Africa capaz de revelar a africanidade,
essa entidade metafisica que definiria (delimitaria!), de uma vez por todas, o
africano.

2) Em seguida, a especificidade do campo do conhecimento. A compreensdo
da Natureza em Africa visa o campo da etno-antropologia. O estudo da Natureza é
vinculado a simbolismos, cosmogonias, arte, agricultura e religides, com o objetivo
de descobrir as estruturas mentais e sociais da relagio do homem com a Natureza
em Africa. Uma vez mais, tudo se d4, hoje, como se essa Natureza nio tivesse
interesses politicos, econdmicos e juridicos em Africa. 3) Por fim, a escolha de
elementos naturais. Quando se fala de Natureza em Africa, estamos mais
interessados no mundo vegetal e animal e em sua intera¢do com o ambiente, nos
esquecemos — voluntariamente? involuntariamente? - da Natureza no modo
mineral: a relacdo dos africanos com seu subsolo é objeto de pesquisas geologicas,
geomorfologicas e ndo antropo-politicas. Qual é a relagdo dos africanos com o
ouro, os diamantes, o gas natural e o petroleo? Quais imaginarios, novos jogos de
linguagem e formas de vida promovem as transac¢des simbolicas e monetarias que
giram em torno desses elementos da Natureza? Qual é a historia do ouro nas
civilizagdes africanas? A que remonta o simbdlico do diamante e como se descobriu
a alianca entre o fogo e o petroleo? A partir desse rol de indaga¢des, colocaremos
a concepcdo de Natureza no centro da problematica politico-histdrica. Assim, ndo
sera mais uma questdo de saber o que a Natureza tem sido no imaginario africano,
mas como, nos dias de hoje, a Natureza coloca a Africa questdes econdmicas,
politicas, filosoficas e antropologicas. A) Economicamente, o que quer dizer, na
atualidade, a nogdo de “recursos naturais”? O que é um recurso? Se reduz a um

conjunto de fung¢ées que a Natureza teria para noés? Ou simbolizaria a ligagdo
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segundo a qual a Natureza (natus = nascido) expressaria essa ideia de genealogia e
vinculo a uma corrente? Nao seria o recurso aquilo que, a cada vez, lembra o sujeito
de sua genealogia e de sua ligacdo com esse outro (a Natureza) que, de fato, é
também ele? O recurso expressaria a disponibilidade da Natureza? E, ao renunciar
a uma apreensdo puramente instrumental, ndo seria o recurso a totalidade das
disposi¢des da Natureza pela qual se expressaria o possivel? Reiterando a pergunta,
como as nogoes de fonte e recursos se expressam num vinculo econémico? Como
manter essa conexdo com a fonte e, ao mesmo tempo, assumir o devir inevitdvel da
propria fonte? A nocdo de recurso ndo remete a essa incessante refundag¢do de
sentido que s6 pode ser feita por meio dos desvios da Natureza? b) Politicamente,
a Natureza recoloca, hoje, o problema da relacdo do sujeito com o espago, com um
lugar. Como a organizacdo do Estado em Africa contribuiu para as transformagdes
no modo de apropriagio do espago (pensamos nos arranjos inteligentes e
duvidosos dos ministérios africanos de Urbanismo, Habitat, Habitagdo,
Coletividades Locais e Ordenamento Territorial)? O que quer dizer habitar? Como
se inscrever para uma vaga? ¢) Em nivel filoséfico, qual é o verdadeiro significado
da nogdo de geracdo, em sendo a Natureza aquilo que gera? Como concebé-la, hoje
em dia, a0 mesmo tempo como projeto do homem e, sobretudo, como percurso?
Como se deu em Africa a transformacdo da percepcdo de uma Natureza-doadora
em uma Natureza-instrumento? Como se deu a mudanca de atitude de composi¢do
com a Natureza (o homem se coloca com a Natureza) para aquela de dominagdo (o
homem se coloca contra a Natureza)? Que mudancas éticas implicam esse

desencantamento da Natureza em Africa?

Desencantamento da Natureza em Africa

O problema da preservacdo do meio ambiente surge na medida em que a
Natureza é considerada como uma exterioridade e um continuo fisico. Trés
instdncias com propdsitos contraditérios favorecerdo o movimento de
desencantamento da Natureza em Africa. Em primeiro lugar, as religides
monoteistas reveladas, depois a relacdo gnoseoldgica sujeito/objeto e, por fim, a

Natureza do trabalho. 1) O cristianismo e o islamismo, em suas recusas do
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“animismo”, pouco a pouco ensinaram as populag¢des africanas o privilégio do
sujeito vivente, relegando a Natureza a categoria de objeto. Essa dicotomia
complementou duas outras que acompanhavam certas filosofias ocidentais: a
oposi¢do entre alma e corpo, o sujeito contra o objeto. Nessa o6tica, a verdadeira
vida era a do homem, sujeito da Redencdo, e a verdadeira historia, a
antropocéntrica, na medida em que ela era o lugar onde os humanos seguiam o
caminho tracado pela histéria divina contada, alimentada e mantida pelos textos e
pelo clero.

2) Mais do que o cristianismo e o islamismo com suas concepgdes
particulares da Natureza, uma certa forma de filosofia do sujeito favoreceu a
dessacralizacdo da Natureza, introduzindo, de inicio, o dualismo e a divisdo entre
o sujeito e a Natureza. O sujeito auto-consistente e transparente a si se opunha ao
objeto, reduzindo o conhecimento a um tnico movimento do sujeito em direg¢do ao
objeto. O sujeito se apropria e controla a Natureza pelo ato do pensamento. Para
que essa cisdo fosse possivel, foi necessario adotar uma concep¢do quantitativa da
Natureza, interessada em se desfazer de uma visdo finalista e providencialista da
Natureza. Dessa concep¢do da Natureza resultou o desenvolvimento de uma
racionalidade instrumental voltada, a todo momento, a conquistd-la,
considerando-a apenas de maneira funcional ao beneficio do homem. 3) Enfim, o
trabalho. Em geral, este altimo se define como o ato pelo qual o homem doma as
leis da Natureza e a incita a produzir para o homem, mas, a bem da verdade, o
trabalho mobiliza os modelos da experiéncia. A qual tipo de experiéncia a Africa
recorreria? O trabalho se fazia na Natureza - agricultura, artesanato, caga e pesca
-, tendo sido considerado como reprodutor e dotado de projetos e intengdes. O
que a Natureza queria dar ao homem no dmbito da agricultura, da pecudria ou da
pesca, o homem considerava ser um dom, razdo pela qual, em certas circunstancias,
produzir exigia uma pureza corporal e moral regrada por um conjunto de
proibi¢des. A Natureza é doadora e a atividade do homem sobre ela ndo é
dominadora, mas incitadora. O doado (a Natureza) ¢, ao mesmo tempo, doador,
pode-se imita-lo, isto ¢, segui-lo, mas (raramente!) ndo se for¢a a mdo da Natureza

a ponto de torna-la apenas este "estar ao alcance da mao", pronta para ser usada,
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de que fala Heidegger (Zuhandenheit). Em sua relacdo com a Natureza, o Pigmeu,
por exemplo, recebe tudo dela e ndo busca domina-la, o mesmo acontece com o
criador ndmade ou sedentario. Eles com-p6em com a Natureza sem domina-la: eles
conspiram com ela numa dialética complicada entre o dom, a expectativa, a divida
e o contra-dom. a) O dom: a natureza se doa; b) a expectativa: o humano espera
por esse dom - as vezes, impaciente, ele forca a mdo da Natureza: o exemplo dos
"fazedores de chuva" em varias culturas africanas - em respeito a Natureza; c)
Divida: o homem ¢é devedor dos dons passados (colheitas e chuvas abundantes,
etc...) e ndo rompe esse contrato; d) O contra-dom: por meio de sacrificios e do
respeito a certas proibi¢des, o homem oferece, por sua vez, alguma coisa a
Natureza. A interacdo entre o proporcionar (a Natureza oferece dons) e a devolugdo
(os africanos fazem a ela contra-dons). Com a produ¢do industrial iniciada durante
o periodo colonial e, antes disso, a época dos primeiros postos comerciais na costa
africana no século XV, o trabalho se tornou uma atividade puramente instrumental
onde a Natureza dessacralizada tornou-se uma mera realidade despovoada de

deuses, génios e espiritos.

Etica e preservacdo da Natureza: O tempo, o espaco, a propriedade

O desencantamento da Natureza com a industrializa¢do coloca, hoje, dois
tipos de problemas: a) o da preservacio da Natureza em Africa e b) o do principio
da ingeréncia ecologica (interferéncia ecologica).

A preservacdo da Natureza se baseia na nog¢dao de vida e na luta contra as
filosofias do sujeito. Antes, na perspectiva cartesiana, a Natureza ndo era mais que
a pura extensdo em movimento, estando o essencial no sujeito, o famoso “eu penso”
que funda o conhecimento, o qual, conduzido metodicamente, fara do homem “o
mestre e o possuidor da Natureza” (Descartes). Atitude de domina¢do da Natureza
levada até a superexploracdo da vida. No lugar de uma moral antropocéntrica, as
filosofias de preservacdo da Natureza conferem a primazia da vida, condigdo do
homem. A ética deve, portanto, ser fundada na vida que os homens compartilham
com os animais e as plantas. Entretanto, o respeito pela vida estd, hoje, colocado

em perigo em Africa: a) os Estados, tendo suas balancas de pagamento, por vezes,
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deficitarias, aceitam o armazenamento de residuos nucleares do ocidente. b) As
florestas, nos paises do Golfo da Guiné (Gabdo, Camardes, Angola, Guiné
Equatorial), a Republica Centro-Africana e o antigo Zaire estdo, hoje, dizimadas,
comprometendo o ecossistema. ¢) O fundo do mar do litoral africano esta
contaminado por navios petroleiros. Internamente, a contaminac¢do dos lengois
fredticos, a promocao da agricultura de coivara que empobrece o solo, etc... Todos
esses inconvenientes sdo também de Natureza politica, pois a preservacdo da
Natureza também é uma questdo de soberania, contudo os paises africanos ainda
ndo tém uma soberania plena.

A ingeréncia ecologica (interferéncia ecoldgica) é um dispositivo juridico do
direito internacional que consiste em obrigar as populagdes de uma determinada
regido do mundo a renunciarem a propriedade de suas terras, florestas, rios, etc...
a fim de torna-las patriménio comum da humanidade. Com esse conceito, surge o
problema da translocalidade: uma localidade pertence, ao mesmo tempo, a uma
pessoa fisica, pessoa esta submetida a jurisdi¢do estatal que, por sua vez, é sujeita
a jurisdigdo internacional. O que esta em jogo é a introducdo, em Africa, da nocao
de transapropriagdo, entendida aqui como concessdo de usos multiplos a uma
multiplicidade de titulares. O problema da preservacdo da Natureza é aqui
antropologico-juridico. Como fazer compreender a um povo que seja destituido de
seu patrimonio com o qual se comunicava, em favor da no¢dao de um patriménio
translocal (a partir de agora pertencente a varias instancias de poder), e
transtemporal (é necessario pensar nas geragdes futuras)? E se o africano invertesse
o significado dessa transtemporalidade do direito internacional invocando
também o respeito as geragdes passadas (seus ancestrais), que ndo teriam aceitado
essa translocalidade e transapropriagdo? A moda atual de preservacdo da Natureza
para as gera¢des futuras ndo deve fazer esquecer a preservagdo da memoria das
geracdes passadas. Como manter o fio das geragGes passadas e transmitir uma
Natureza tornada propriedade translocal? Como conjugar, ao mesmo tempo,
transtemporalidade, translocalidade e transpropriedade? Como, a partir dessa
reconsideracdo do tempo, do espaco e da propriedade, acessar o registro do

simbolico? Como, a partir do problema da Natureza, investigar as ficgées

16


https://filosofia-africana.weebly.com/

https://filosofia-africana.weebly.com

fundadoras de uma sociedade? Como se da a aproximac¢do entre os diferentes
regimes normativos? Tais sdo as questdes essenciais que essa famosa preservagio
da Natureza nos coloca, muito frequentemente reduzida aos problemas de

administracdo e manejo.

Conclusao: cisdo, fusao, com-posicao

A Natureza deve ser estudada em Africa tendo em conta os principios de
totalidade e de fragmentagdo que explicam muito bem a nogdo de interatividade. A
noc¢ao de totalidade postula, desde o inicio, uma unidade dos seres, é o que torna
possivel o fato de que esses seres se influenciem entre si; a lua age sobre os homens,
e estes, ao pronunciarem certas palavras, agem sobre certas plantas. Esse monismo
ontologico é, conforme o caso, teleoldgico; trata-se de emprestar seus fins a
Natureza - a terra, na medida em que contém os espiritos, com frequéncia obedece
a um destino - que o homem pode também modificar. A preocupagdo com a
totalidade une o sentido profundo de natureza naquilo que ela designa para um
vivente, a0 mesmo tempo os elementos materiais que o compdem (sexo, humor,
etc...), um tipo de principio vital, e o conjunto de suas disposi¢des psiquicas. Em
suma, os tracos de sua personalidade. Afirmou-se que essa intera¢do era de
Natureza magica, pois na base da abordagem magica se encontra a ideia segundo
a qual os seres podem se influenciar por meio da participacdo, imitagdo, simulagio
e contiguidade. Na verdade, o exame da totalidade nas maultiplas representa¢des
da Natureza em Africa certamente traduz as diversas concepcdes da magia que
envolvem a representacio da Natureza, mas também a multivaléncia dos
elementos da Natureza. Um mesmo elemento da Natureza pode estar no centro de
varias atividades e, assim, constituir uma totalidade ndo magica que engendra
papéis, percepgdes e atitudes a seu respeito. A vegetacdo é um bom exemplo. Por
meio dela, a Africa encontra: 1) seu alimento - as folhas, os frutos, os insetos, os
animais que ali se encontram, o suco de arvores como a rafia e a palmeira serve
para fazer vinho entre os bantos; 2) o simbolismo da relagdo com o outro — noz de
cola, fruto de uma arvore, é o simbolo que sela a amizade, o convivio e as diversas

aliangas; 3) o remédio para suas doencas visiveis e invisiveis. Por meio desse
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engendramento de papéis, a Natureza é o que faz a conexdo. Conectando os
humanos ao mundo ao redor, conectando-os a seus ancestrais, conectando as
gera¢Oes entre si.

Diversas culturas africanas, em geral, concebem o homem como vindo da
Natureza, essa relagdo de proveniéncia foi elevada a relagdo de equivaléncia; o
africano seria um ser em fusdo com a Natureza. Para ele, a terra, o sangue, a lua e
a agua sdo a mesma coisa; ele jamais opera este ato de distanciamento que lhe
permite objetivar os elementos da Natureza. Seria de sua Natureza ndo se
distinguir da Natureza. Ele ndo analisaria os objetos, mas vibraria com eles, ele ndo
cortaria a Natureza em pequenos pedac¢os, mas simpatizaria com ela, ele ndo se
colocaria individualmente no seio de uma comunidade, mas sim, seria uma parte
de mana, esse espirito do mundo que estrutura o todo. Enfim, os ritmos do mundo
e seus humores sdo confundidos e é por isso que se diz do africano ser intuitivo,
pois ele é o “homem da Natureza”. Esses pontos de vista sdo os de etndlogos
africanistas, como o alemdo Leo Frobenius, e de africanos, como Léopold Senghor.
Este altimo adotou as opinides de Frobenius e afirma que o Negro é o homem da
Natureza. Mas podemos dizer que o africano mantém, ao mesmo tempo, relagdes
de implicagdo e co-implicagdo com a Natureza, em func¢do da variagdo dos climas,
da vegetacdo e da fauna. Implicagdo: ele estd imerso na (in) Natureza; co-
implicagdo: ele emerge da Natureza (ex) e com (cum) ela. E para emergir com a
Natureza, é preciso que haja tanto unidade de substdncia quanto distingdo de
planos. O homem é de um outro plano.

Nem absolutamente objetiva, nem exclusivamente subjetiva, nem
simplesmente coletiva, nem mesmo individual, a Natureza se conjuga em Africa de
varias maneiras. Quando considerada no indicativo, ela coloca o problema
fundamental da relagdo do africano com a alteridade. O outro sendo, aqui, o ndo
humano: hoje, o problema da Natureza poderia incitar as tradi¢des africanas a
reavaliarem a relagdio com o sofrimento dos animais..., por exemplo. Se a
assumirmos no condicional, em sendo a Natureza um no de rela¢des, ela destaca
serem estas relagoes articuladas de maneira incerta, pois, como poténcia de gerar

e de autogerar, ela prefigura, a cada vez, o advento do possivel.
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Ao mesmo tempo no indicativo e condicional, a Natureza em Africa sé ¢
compreensivel, teoricamente falando, mediante, por um lado, a superagdo dos
dualismos e das oposi¢cées falsas - Natureza vs. cultura, objetividade vs.
subjetividade, exterior vs. interior - e, por outro, uma fusdo muito certa e de carater
magico entre o homem e a Natureza, a Natureza e a cultura. Em Africa, entre o
homem e a Natureza, a Natureza e a cultura, ndo hd nem cisdo nem fusdo, mas
com-posi¢do. Nao sendo um ou outro, nem mesmo um e outro, mas sim um no
outro (o africano é em - inest — a Natureza), a Natureza e a cultura se expressam
uma pela outra. E essa relacdo, ao mesmo tempo conjuntiva e disjuntiva, que torna
possivel o fato do africano e da Natureza co-nascerem; ou seja, eles ndo nascem um
ao lado do outro, mas um com o outro. A questdo das relagbes da Natureza e da
cultura se torna, assim, uma questdo da co-presenca, a Natureza em Africa ndo é
simplesmente, ela é co-presente (adest), o africano, por sua vez, é co-presente a
Natureza. Como construir as normas dessa co-presenga e as formas dessa

conivéncia? Eis o horizonte.
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