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RESUMO

Este artigo tem como proposta apresentar, com base em elementos
extraidos da cultura tradicional yoruba®, especificamente nos conceitos
de Ori e Ayanmg e correlatos, a tese segundo a qual, todos os seres
humanos nascem com um proposito. Defendo, de fato, que cada ser
humano é em si-mesmo, um propdésito, na medida em que este pré-
destino esté inscrito em seu corpo (ara) e em sua cabeca (orf). Portanto,
a busca pela realizacdo de si-mesmo ou do propdsito (ayanmg) é o que
possibilita a cada sujeito da espécie humana, independente do género,
da classe social, da preferéncia sexual, da cor da pele ou de qualquer
caracteristica acidental, desenvolver/ter uma vida boa ou feliz. Essa tese
é uma alternativa a teoria aristotélica sobre como ter uma vida boa (eu
zein) ou ser feliz (eudaimon), segundo a qual, Felicidade (eudaimonia),
seria realizar uma atividade mais condizente com o que ha de mais
nobre no ser humano do sexo masculino - o intelecto - e a atividade
mais condizente com o intelecto é a contemplacdo (atividade
intelectual). Dessa forma, para ser plenamente feliz € preciso viver
realizando uma atividade tetrica (contemplando), o que, segundo a tese
do filésofo, ndo é para qualquer homem e exclui todas as mulheres.

Palavras-chave: Etica; Multicultura; Afro-perspectiva; Felicidade

ABSTRACT

Abstract: The purpose of this article is to present, based on elements
extracted from traditional Yoruba culture, specifically the concepts of
Ori and Ayanm¢ and related ones, the thesis that all human beings are
born with a purpose. | argue, in fact, that every human being is in
himself, a purpose, in so far as this pre-destiny is inscribed in his body
(ara) and in his head (ori). Therefore, the search for the realization of
self or purpose (ayanmo) is what enables every subject of the human
species, regardless of gender, social class, sexual preference, skin color,
or any accidental characteristic, to develop/have a good or happy life.
This thesis is an alternative to the Aristotelian theory about how to have
a good life (eu zein) or be happy (eudaimon), according to which,
Happiness (eudaimonia), would be to perform an activity more
consistent with what is noblest in the human male - the intellect - and
the activity more consistent with the intellect is contemplation
(intellectual activity). Thus, to be fully happy one must live doing a
theoretical activity (contemplation), which, according to the
philosopher's thesis, is not for any man and excludes all women.

Keywords: Ethics; Multiculture; Afro-perspective; Happiness.

1 Yoruba é um dos grupos étnicos que foi sequestrado em territdrio africano e
trazido para o Brasil para servir de médo de obra escravizada. Proveniente da
Nigéria constitui o segundo maior grupo étnico do pais.
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NOTAS PRELIMINARES SOBRE VIDA BOA A PARTIR DA
COSMO-PERCEPCAO YORUBA

Carlos Henrique Ona Veloso?

Primeiros passos: isso ndo é aquilo®

Meu interesse inicial nesse artigo € demonstrar que existe uma diferenca importante
entre a cultura ocidental ou euro-americana e a cultura Yoruba na forma de ser-no-mundo. De
fato, ndo ha paralelo entre as culturas em tela, ou seja, entre a forma que o Ocidente vé 0 mundo
e a forma com que os yoruba* o percebem. Os tragos aparentemente idénticos encontrados pelos
pesquisadores euro-centrados, nada mais sdo que sobreposicOes culturais, onde a cultura yoruba
¢ assimilada, sofrendo total obliteragdo. Dito de outra forma: o que parece idéntico entre duas
cultura €, segundo o meu entendimento, o resultado de uma leitura etnocéntrica que gera atitude
de re-conhecimento e n&o de conhecimento.

Da forma que estou tratando nesse trabalho, o termo “re-conhecer” faz referéncia ao ato
de projetar/usar valores e signos, proprios de uma cultura, para entender/explicar uma outra.
Assim compreendido, “re-conhecer” € 0 ato de sobrepor no todo ou em parte uma cultura sobre a
outra, tendo como resultado a obliteracdo total ou parcial da cultura que sofre a projecéo ou €
“re-conhecida”. O resultado é a perda da riqueza existente no pensamento de tal cultura e a sua
apresentacao como um reflexo tosco ou mal desenvolvido da cultura que se foi projetada sobre a
outra.

Nos estudos sobre fonética existe um fenbmeno bastante interessante que pode ajudar
no entendimento do que acontece no encontro entre duas culturas, onde uma é dominante e re-

conhece na outra, dominada, seus valores e signos. Quando um fonema entra em contato com

2 _ Olukg Baba Ona, nascido no terreiro, criado aqui e ali, formado em linguas da rua, sou o vazio, prenhe de
possibilidades. Com pés-doutorado em Filosofia (UFRJ), sou Doutor em Bioética, Etica aplicada e Satide Coletiva
(UFRJ, FIOCRUZ, UERJ, UFF); Mestre em Filosofia (UFRJ); Pesquisador do laboratério de Estudos Classicos -
OUSIA/UFRJ; Pesquisador integrante da Rede Internacional de Investigacdes: Coldquio-Workshop - representaces
de africanos e pessoas de descendéncia africana nos manuais escolares UNILAB/ Universidad Gaston Berger;
Coordenador do Nucleo de Investigacdo de Filosofias Ancestrais - NIFAn-OUSIA; Professor/pesquisador do projeto
de Extenséo Organa: Yoruba - linguas instrumentais para filosofia (UFRJ) e Professor da rede publica de educacio
do Estado do Rio de Janeiro, desenvolvendo um segundo doutorado em Filosofia Africana - yoruba - (UFRJ).

3 “Isso ndo é aquilo” é 0 tema das duas primeiras aulas de yoruba que ministro na UFRJ, no curso introdutério. A
proposta é a mesma desse artigo: evidenciar a nossa cultura e consequentemente descolonizar nosso pensamento.
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outro (entendido aqui como dominado) e sofre uma modificacdo, adquirindo tracos articulatorios
que o torna mais semelhante ao dominante, diz-se que este fonema sofreu uma assimilagéo. Ou
seja, no uso comum ele vai sendo obliterado (desaparecendo pouco a pouco) até ndo mais existir.
E o0 que acontece, por exemplo, com a letra P da palavra latina scriptu que no latim popular
torna-se scrittu e chega até n6s como escrito. Outro exemplo deste fendmeno é a palavra yoruba
agbéda, um tipo de vestuario que se popularizou no carnaval baiano. No uso corrente aqui no
Brasil, aghada se tornou Abada.

Na relacdo entre a cultura yorubd, tida como objeto de estudo e a cultura ocidental
colonizadora, que se coloca como referéncia para avaliar todas as outras culturas, ndo acontece
diferente. Por exemplo: Quando se re-conhece em Olédumaré os atributos do Deus biblico, os
seus atributos originais somem, ndo nos dando acesso ao conhecimento dessa entidade
originalmente. Na biblia, Deus ¢é apresentado como Todo poderoso criador e sustentador dos
Céus e da Terra e possuidor de toda autoridade. Nos itan (historias) que tive acesso, Olédumare
ndo criou o mundo e os seres. Segundo uma das tradi¢Oes, essa realizacdo foi de Obatala.
Também néo é todo-poderoso em nenhum sentido. Quem possui 0 poder e a autoridade é Esu®.

Olédumare é a origem de tudo, a condicdo necessaria para que tudo venha a ser.
Contudo, longe de ser o criador e todo poderoso (ou criadora e toda poderosa, ja que ndo é
possivel definir isso a partir de seu nome), segundo a minha leitura, ela ou ele mais se parece
com um espaco, prenhe de todas as possibilidades de realizacdo do ser, do que propriamente uma
divindade. Outra evidéncia de que ndo existem “identidades culturais como fatos naturais ou
primordiais e sim como construcdes historicas” (Sodré 2017) € a distingdo que faco na proxima
parte entre o termo “cosmovisdo”, tipicamente ocidental, e 0 termo “cosmo-percep¢ao”, que
estou propondo como descricdo mais proxima do que penso ser, a partir das minhas

investigacOes, a relacdo ser humano x Mundo/Realidade/Natureza estabelecida pelos yoruba.
Falando sério: Isso, definitivamente, ndo é aquilo
Cosmoviséo ou visdo de mundo se refere a percepcao geral do mundo de um individuo,

podendo ser partilhado, com algumas variacGes, por toda a sociedade. O termo é um decalque de

Weltanschauung, palavra alemd formada por duas partes: welt (mundo) e anschauung (visao,

4 As palavras em yoruba ndo flexionam em relagdo ao género ou ao nimero. Quando eles precisam definir o género
sdo usados os termos ako (macho) e abo (fémea) no que se refere aos animais e awon para marcar o plural.

5 Importante frisar que a tradigdo yoruba é composta por diferentes narrativas em disputa. Cada familia ou
comunidade tem sua prépria narrativa sobre os Orisa e seus feitos. Assim, podera haver discordancias a cerca dos
papéis e personagens. Para que ndo haja confusdo o melhor é pensar em termos plurais e abandonar a ideia de que
existe uma tradicdo cultural univoca e universal entre os yoruba. Neste trabalho assumo a tradi¢do em que Obatéla é
o criador do mundo e dos seres humanos e Esui é o principio dindmico do universo, portador de toda autoridade.
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contemplacgéo), que por sua vez, encontra seu paralelo ou sua inspiragdo no termo grego fewpia
(theoria). Teoria ou atividade teodrica (contemplacdo) €, segundo Aristételes, uma forma de
conhecimento superior (plenamente realizada pelos deuses), que se caracteriza por ser
estritamente especulativa, desinteressada e abstrata. Para o filésofo, aqueles que a praticam, ou
seja, aqueles que exercem uma atividade tedrica (os intelectuais) sdo os genuinamente felizes.
(Aristételes, 1973).

A relacdo entre “teoria” e “cosmovisdo” esta na palavra grega t6 6pov (Vvisdo), que
segundo Aristdteles em sua Metafisica, é, entre todos os sentidos, 0 que “nos proporciona mais
conhecimentos”. Ao defender a superioridade da visdo (t6 6pav) ou do ato de ver, e, por
conseguinte, a superioridade da contemplacdo (6swpia), Aristoteles estabelece uma espécie de
hierarquia, onde “a felicidade dos deuses” é usada como parametro para avaliar qual é melhor e
mais excelente atividade, pela qual o ser humano é mais feliz. A atividade realizada pelos deuses
é a contemplacgdo, segundo a argumentacdo que ele apresenta no capitulo sete do livro XII da
Metafisica:

... Ora, 0 pensamento que é pensamento por si, tem como objeto o que por si é mais
excelente, e 0 pensamento que é assim maximamente tem como objeto o que é
excelente em maximo grau. A inteligéncia pensa a si mesma, captando-se como
inteligivel: de fato, ela é inteligivel ao intuir e ao pensar a si mesma, de modo a
coincidirem inteligéncia e inteligivel. A inteligéncia €, com efeito, 0 que é capaz de
captar o inteligivel e a substancia, e é em ato quando 0s possui. Portanto, muito mais do
que aquela capacidade, o que de divino ha na inteligéncia é essa posse; e a atividade
contemplativa é o que ha de mais prazeiroso e mais excelente.

Se portanto, nessa feliz condicdo em que as vezes nos encontramos, Deus se encontra
perenemente, isso nos enche de maravilha; e se Ele se encontra numa condicao superior,
é ainda mais maravilhoso. E Ele se encontra efetivamente nesta condicéo. E ele também
é vida, porque a atividade da inteligéncia € vida, (nous energéia zoe), e Ele é,
justamente essa atividade. E sua atividade, subsistente por si, é vida étima e eterna.
Dizemos, com efeito, que Deus é vivente, eterno e 6timo; de modo que a Deus pertence
uma vida perenemente continua e eterna: isto, portanto, € Deus.

Digno de nota ¢ o fato de Deus ser apresentado, ndo como tendo vida, mas como sendo
a propria vida que se manifesta pela atividade de pensar, sendo ele mesmo o pensamento. O
pensamento € Deus e este é a prépria contemplacdo. Logo, Deus é sumamente feliz porque
possui “uma vida perenemente continua e eterna”, onde o que ha de mais excelente (intelecto
divino) tem como objeto inteligivel a si mesmo, permanecendo nesta condicdo perenemente.
Nele, a atividade se confunde com o agente. Entdo, 0 que ha de mais prazeroso e mais excelente,
ndo pode ser outra coisa que ndo a atividade ou vida contemplativa (bios theorétikos).
Mas, quem, dentre n6s mortais pode desenvolver esse tipo de vida?
A resposta do filésofo ndo deixa davidas. Ele apresenta 0 homem bom (spoudaion), que é
a justa medida (métron) de todas as coisas, como um ‘“homem perfeito e sumamente bem
aventurado” (tou teléion kai makarion andr6s), o Unico capaz de desenvolver uma vida

contemplativa. Esta vida contemplativa é a melhor e mais feliz, logo, este homem bom é o mais
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feliz dos seres humanos. Apesar dessa drastica conclusdo, o filosofo nos aconselha que, na
medida do possivel, devemos desenvolver esse tipo de vida, para vivermos de acordo com o que
ha de melhor e mais divino em nds. E o que h& de melhor e mais divino em nds € o intelecto.

A vida contemplativa é a melhor e mais aprazivel, segundo ele, por estar de acordo com o
movimento natural e espontaneo em direcdo ao Ato/Deus/Intelecto que todas as outras coisas
naturais fazem. Por outras palavras, o ser humano é sumamente feliz ou tem uma vida
plenamente realizada, quando seu movimento vai na mesma dire¢do e tem 0 mesmo objeto de
desejo que todo o restante da Natureza (physis). Esta identificacdo entre o movimento perfeito
(teleion) da physis e a busca da perfeicdo humana, deu base para que Aristételes fizesse uma
hierarquizacgdo entre os seres humanos tendo como ponto mais alto desta hierarquia 0 homem
bom (spoudaion), homem perfeito e sumamente feliz, de natureza superior, que tem como
atividade a contemplacéo. O ponto mais baixo séo aqueles entendido por ele como escravos por
natureza que ndo se submetem ao seu senhor, 0 que justifica a acdo de subjuga-lo a forca. Nas
palavras dele sdo “homens que, destinados a ser governados, recusaram sé-10”.

Tambeém promoveu uma escala hierarquica de participacdo na felicidade, comecgando
pelos animais por serem todos destituidos do nous/intelecto e, por isso, incapazes de exercer a
atividade contemplativa. Com base em seus argumentos registrados na Politica, é possivel
afirmar que depois dos animais, numa ordem crescente, vém 0S escravos, por ndo terem
faculdade deliberativa, as mulheres, por ndo terem capacidade de decidir e finalmente as
criancas por ndo terem esta capacidade desenvolvida, exatamente nesta ordem. Em verdade,
mesmo entre os chamados homens livres ha uma hierarquia. Lembremos que o ser humano €
mais feliz, na medida em que a vida que realiza tem mais afinidade, ou melhor, tem mais
semelhanca com a vida dos deuses.

Este recorte aristotélico (sexo masculino, capacidade intelectual, boa origem familiar,
bem educado e boa condi¢do social) que excluiu a maior parte da sociedade ateniense,
permanece Vvivo de diversas formas nas sociedades contemporaneas, sobretudo, na educacéo, que
insiste em desenvolver nos educandos “habilidades académicas”. Esta teimosia tem como
resultado uma sociedade dividida em duas categorias distintas: académicos e ndo académicos.
Dito de uma forma mais clara, pessoas inteligentes e pessoas desprovidas de inteligéncia, onde
inteligente é sinbnimo de académico, escolarizado, esclarecido.

E 6bvio que este tipo de educacdo ndo contempla o ser humano em sua integralidade,
nem todos 0s membros de nossa sociedade, e, como em Atenas, continua excluindo a maior parte
das pessoas, 0 que causa sérios problemas sociais, pois todos nos, homens e mulheres, de todas
as ragas, cores e sabores desejamos ter uma vida boa, tendo essa capacidade intelectual, sendo

bem-nascidos, de boas familias ou ndo e a educacéo que nos é oferecida ndo esta ajudando.
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Heranca: Do Classico ao Moderno

Esta assuncéo da Teoria sobre todas as outras formas de se relacionar com a Realidade é
0 que fundamenta a crenca compartilhada por quase todo no Ocidente de que podemos nos
abstrair da Realidade e da experiéncia e pensar/ver o Mundo fora de nés e nés fora dele,
estabelecendo uma relagdo sujeito x objeto. Contudo, essa forma de se relacionar com 0 mundo
ganha maior expressao com as meditacBes cartesianas. A partir de uma manobra epistemoldgica
que ficou conhecida por “duvida hiperboélica”, Descartes duvida da existéncia de tudo, inclusive
do proprio corpo e dos sentidos, para a seguir, chegar a uma primeira certeza: O ser que pensa,
existe. Disso, conclui ele, ndo se pode duvidar.

... “Eu entdo, pelo menos, ndo serei alguma coisa? Mas ja neguei que tivesse qualquer
sentido ou qualquer corpo. Hesito no entanto, pois que se segue dai? Serei de tal modo
dependente do corpo e dos sentidos que ndo possa existir sem eles? Mas eu me persuadi
de que nada existia no mundo, que ndo havia nenhum céu, nenhuma terra, espiritos
alguns, nem corpos alguns; ndo me persuadi também, portanto, de que eu néo existia?
Certamente ndo, eu existia sem dlvida, se € que eu me persuadi, ou, apenas, pensei
alguma coisa. Mas ha algum, ndo sei qual, enganador mui poderoso e mui ardiloso que
emprega toda sua industria em enganar-me sempre. N&o ha, pois, divida nenhuma de
gue sou, se ele me engana; e, por mais que me engane, nao podera jamais fazer com que
eu nada seja, enquanto eu pensar ser alguma coisa. De sorte que, apds ter pensado
bastante nisto e de ter examinado cuidadosamente todas as coisas, cumpre enfim
concluir e ter por constante que esta proposi¢cdo, eu sou, eu existo, & necessariamente
verdadeira todas as vezes que a enuncio ou a concebo em meu espirito (DESCARTES,
1973).

Precisou apenas de dois dias de meditacéo para fazer essa operacdo radical que determinou
a relacdo de um EU pensante completamente independente de qualquer coisa e 0 Mundo externo
a ele, que so existe porque ele o pensa. Com esta manobra Descartes da base para se pensar uma
dualidade mente x corpo, herdada pela psicologia e cria uma relacdo entre o sujeito (que pensa) X

0 objeto que é pensado (que é qualquer coisa fora desse EU que pensa).

Depois de Descartes ou a partir de sua contribui¢cdo, a Europa, pretensa herdeira do
pensamento grego que, segundo a propria, € o berco da civilizacdo, impds, via colonizacdo, essa
forma de se relacionar com a Realidade para o resto do Mundo. Tendo uma cultura, e
consequentemente uma educacdo euro-centrada, somos conduzidos a acreditar que podemos
“ver” 0 mundo, toma-lo como objeto fora de nos e nés fora dele, como se dele ndo fizéssemos
parte. Por outras palavras, acreditamos poder teorizar sobre a Realidade, e tomamos a teoria que

fazemos como se Realidade fosse.
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Mudando a lente: falando a partir de uma perspectiva negra®

Fazendo uma mudanca epistemoldgica radical, propondo como referencial epistémico a
cultura tradicional yorubd, preservada em sua rica e milenar oralitura e transmitida de boca em
boca (atenudenu) pelos ancidos (agbalagba), este tipo de relacdo - sujeito x objeto - com a
Realidade é inconcebivel. Para os yorubd, (quica para os africanos) somos parte indissociavel do
Todo, que existe sem sombra de qualquer davida, sem necessidade de prova clara e distinta dessa
existéncia. Falando de outro modo, ndo h& necessidade de certezas, porque ndo ha ddvidas de
nenhum tipo: a Realidade é porque n6s somos e isso € evidente. Mas, ndo somos sozinhos. Na
Realidade, somos seres das encruzilhadas.

Essa afirmacgé@o - somos seres das encruzilhadas - pode ser demonstrada com um estudo
morfoldgico/etimolégico das palavras yoruba nihinyi e nibe, comumente traduzidas para o
portugués por “aqui” e “ali” respectivamente. Contudo, antes de comecar a demonstracdo, quero
esclarecer como estou entendendo o termo “encruzilhada” nesse trabalho. A palavra
“encruzilhada” € usada costumeiramente para nomear o lugar onde dois ou mais caminhos se
encontram. Via de regra, quando alguém se encontra em uma encruzilhada, se vé diante da
necessidade de escolher uma direcéo a seguir.

No presente artigo, o termo “encruzilhada”, tomado em uma “perspectiva negra” (Asante,
2009), orientada pela cultura tradicional yoruba, deve ser entendido, ndo como lugar de
passagem e escolha, mas como lugar de habitacdo, encontros e trocas. Somos habitantes das
encruzilhadas - orita ni ilé wa’ - e como tais, existimos num permanente encontro (ipadé) com o
outro, realizando constantes trocas, as quais acontecem sempre e necessariamente no lugar de
autorreferéncia do narrador, designado pelo termo “aqui”. O outro esta “ali”, na presenca do ser
gue narra o encontro. Feito o esclarecimento, vamos ao estudo das palavras em tela.

“Aqui” e “ali” em lingua portuguesa falada no Brasil sdo advérbios que pretendem
responder a pergunta: “onde?”. Em seu uso mais comum, fazem referéncia a um lugar no espaco
fisico. Em yorubd, esses advérbios tem como correspondentes as expressdes nihinyi e nibe
respectivamente. Ambas sdo resultados de uma composicao por aglutinacdo. A primeira (nihinyi)
é formada por trés elementos, ni + ihin + eyi e a segunda por dois, ni + be. (CROWTHER,
1852).

Nesse contexto, o elemento “ni”, que aparece nas duas palavras, € o verbo ser, usado

para descrever uma situacdo que exclui a condicao de possibilidade. O ser é. Diferente do verbo

6 “A black perspective” foi o termo usado na década de 1960 nos Estados Unidos, por um grupo de intelectuais em
oposicdo ao que era denominado “white perspective” da maior parte do conhecimento no ambiente académico
americano. cf. Asante, M., Afroncentricity disponivel em http://www.asante.net/articles/1/afrocentricity/ visto em
21/Set/2019

7 A encruzilhada é a nossa casa.
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“wa”, que também pode ser traduzido por “ser”, mas tem um sentido circunstancial. Designa a
existéncia ou a presenca de algo, podendo ser também traduzido por “estar”, “existir”, “haver”
(BENISTE, 2009). O segundo elemento, “ihin”, por sua vez, é um substantivo traduzido por
“narrativa, discurso” € 0 terceiro, “eyi”, € um pronome demonstrativo traduzido por “este, esta”.
O elemento “be” da segunda palavra é o verbo “existir”.® Numa traducdo ao pé da letra, na
ordem em que aparecem os elementos, nihinyi quer dizer: ser narrativa esta. O segundo termo
(nibe) de igual modo, quer dizer: ser + existir, 0 que ndo parece ter sentido a primeira vista.

Analisando a formagdo do primeiro termo (nihinyi) fica evidente que, em seu sentido
mais original, 0 mesmo ndo pode ser entendido meramente como um advérbio de lugar (aqui) ou
como uma indicacdo do espaco ocupado pelo falante no instante em que ele faz esta
autorreferéncia. Mais do que fazer referéncia a um lugar ocupado no espaco (nibi)°, o termo em
si apresenta duas realidades complementares. A primeira aponta para uma relacdo fundante do
“eu” (emi) no instante em que ele afirma ser algo no tempo/espacgo presente: Ele € uma narrativa
- émi (eu) ni (sou) ihin eyi (esta narrativa). A segunda decorre da primeira. Afirmar ser
narrativa implica em possuir a si-mesmo, na medida em que é de sua inteira responsabilidade a
declaragéo e a continuidade da historia que o antecede e da sentido a sua existéncia.

Portanto, 0 “aqui” que representa a expressao yoruba nihinyi, nesta perspectiva negra é
“ser esta narrativa e possuir a si-mesmo”. E ser responsavel pela realizacdo de sua trajetoria,
como parte de uma historia que ndo comeca no instante da declaracdo “eémi nihinyi”, mas tem
nela a sua culminancia e atualizacdo a cada vez que o narrador afirma o seu ser-aqui como
narrativa no espaco e no tempo sempre presente'’.

Esse fato - ser uma narrativa que é parte de uma historia que o antecede - implica numa
total impossibilidade de qualquer explicacdo sobre a Realidade ou sobre sua existéncia singular
sem fazer remiss@o aos seus pais, aos pais deles, aos pais dos pais deles, numa regressdo que

culmina no planeta Terra.

8 Segundo o dicionario Yoruba - Portugués de José Beniste o verbete pode ser traduzido por: “dar pulos; cortar em
fatias; ser insolente; ser brilhante; existir. Esta Gltima acepcdo pode ser uma variacdo do termo mbe - “existir de
modo absoluto”.

9 O termo nibi faz referéncia a um lugar especifico: Em um lugar. Cf. Crowther, S., A vocabulary of the yoruba lan-
guage. Seeleys, Fleet Street and Hanover street, Hanover square, London, 1852. pag. 202. Para fazer referéncia ao
lugar ocupado pelo falante, Beniste propde o verbete "nibiyi". Nesta composicdo o elemento "ni" é a preposicdo
"em" que juntamente com o pronome demonstrativo “eyi”, (este, esta) e o elemento "ibi", traduzido por lugar,
formam o que pode ser traduzido por "neste lugar".

10 Ao desenvolver o contetdo do verbete “ni”, Beniste afirma que este pode também ser usado como verbo de
ligacdo e da como exemplo a frase émi ni yi, traduzindo-a por estou aqui. A frase € uma variagdo/atualizacdo de émi
nihinyi. E composta pelo pronome émi “eu” pelo verbo ni “ser” e pelo pronome demonstrativo yi (este, esta, isso
etc.). Seguindo a minha l6gica de tradugdo, baseada na morfologia e etimologia das palavras, penso que uma melhor
traducdo seria “eu sou este”, por estar mais de acordo com a frase original. O que se percebe e fica bem evidente é
que a palavra “aqui” ndo tem nenhuma palavra paralela em yorub4, o que faz com que os tradutores adaptem o
yorubd ao portugués. Parece ndo lhes ocorrer adaptar o portugués para compreender melhor a cultura yoruba.
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Digno de nota é que o Mundo, o qual chamamos planeta Terra, em yoruba é designado
pelo termos 11é Ayé ou Ayé, que tém como radical o verbo yé. N&o ha palavra em portugués que
dé conta do que o verbo yeé significa, mas podemos entendé-lo como estar vivo ou ter vida'l. O
termo usado para designar o planeta Terra, ndo nos deixa nenhuma duvida de como ela é
percebida e, consequentemente, tratada. Completamente diferente da relacdo esquizofrénica'?
sujeito x objeto estabelecida no ocidente, a partir de Descartes.

Por isso afirmo que o ser singular, filho da Terra, provedora da vida, que afirma o seu ser
no mundo como narrativa, parte de uma historia que o antecede, ainda que seja em si-mesmo
completo, ndo é um ser individual que se realiza na soliddo de sua existéncia. E uma parte do
Todo, como ja foi dito, vivendo numa relacdo necessaria de permanente encontro e trocas com
outras narrativas, 0 que 0 evidencia como ser que vive e se realiza nas encruzilhadas.

O segundo termo nibe (ser + existir) é relativo ao ser-aqui. Por principio toda existéncia
é relativa ao ser-aqui, por ele ser o narrador da histdria. Logo, na perspectiva do narrador, nibe
(ali) é um ser-existente ou um ser que tem existéncia, uma outra narrativa distinta dele, mas,
como ele, é um ser das encruzilhadas. Contudo, nibe (ali) é presenca circunstancial, uma vez que
pode ou ndo estar (wa), sem deixar de ser em si-mesmo outra narrativa, enquanto o ser-aqui o €
permanentemente, pois nunca deixa de ser presenca em sua perspectiva.

Concluindo, esse ser que ndo se sabe sozinho, pois vive e se realiza nas encruzilhadas,
imerso numa relacdo empirica e necessaria com a Realidade, ndo produz teoria, ou seja, ndo se
abstrai da Realidade para pensa-la fora dela. Por outras palavras, o ser humano, pensado a partir
da cultura yoruba, por estar imerso numa relacdo empirica e necessaria com a Realidade que se
presentifica como um ser-existente (nibe) de mdaltiplos modos (animais, vegetais, minerais),
apreende-a através de todos 0s seus sentidos, organiza esta percepcéo, reflete sobre ela e produz,
a partir do resultado de suas reflexfes, narrativas sobre sua experiéncia. O conjunto das
narrativas, fruto dessas reflexdes, que por sua vez sdo frutos da experiéncia com a Realidade,
produz o que estou chamando aqui de cosmo-percep¢do. Esta cosmo-percepcdo tem como

propdsito, segundo a tradicdo em tela, compartilhar, ndo uma teoria sobre o Real, mas as

11 Via de regra, a maioria das palavras yoruba tem um verbo como radical em sua formacdo. O substantivo abstrato
que deriva do verbo yé é iye - vida. Com relacdo ao termo que denomina a Terra, este pode ser encontrado também
na forma aiyeé (vivo/viva)

12 O termo “esquizofrenia” de origem grega significa literalmente “mente dividida”, referindo-se a dissociagdo
existente entre 0 que a pessoa pensa e a realidade a sua volta. Na psiquiatria, esquizofrenia é um transtorno mental
cronico que afeta 0 modo como uma pessoa pensa, sente e se comporta de tal forma que parece que a mesma perdeu
o0 contato com a realidade. Aqui, afirmo que a cultura que nos foi imposta pelo advento da colonizagdo européia, nos
lega uma forma esquizofrénica de estar no mundo, por nos levar a essa perda de contato com a realidade,
conduzindo-nos a basear nossas vidas em novas, cada vez mais novas, teorias e ndo em experiéncias. O vivido e
experienciado por nossos pais e pelos pais deles séo tidos como antiquados, conhecimento passado que deve ser
superado. O resultado? Olhe em volta.
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vivéncias dos mais antigos (aghalagba), a fim de orientar os mais novos sobre a melhor forma de

ser e viver no Mundo.

Oralitura: Um viva a tradicdo oral

A transmissdo dessa cosmo-percepcdo acontece no dia a dia e também através das
historias (awon 1tan), dos versos que compdem as suas poesias liturgicas (awon ese), dos
provérbios (awon éwe) e dos demais géneros que compdem a Oralitura yoruba.’® “Numa cultura
de tradicdo oral, é ouvindo dos mais velhos que aprendem os mais novos, na forma de narrativas,
que podem ser sagradas ou nao” (MARINS, 2013). Ndo hd um momento ou lugar especifico para
essa transmissdo. Eles aprendem quando acordam e quando vao se deitar. Quando estéo
brincando, também quando estdo ajudando nas tarefas da casa ou do campo. Na porta de casa,
em uma conversa informal ou debaixo de uma arvore, onde os mais velhos se sentam para contar
historias (itan) ou fazer enigmas (alg). A formacgdo dos mais jovens se da, como é possivel notar,
nas encruzilhadas, quase que desde o ventre, se considerarmos que a crianca yoruba, até os
quatro anos, via de regra, € cuidada exclusivamente pela méae, que ndo a confia a ninguém. Nesse
periodo, a educacdo € sua responsabilidade. A maioria delas carrega a crianca amarrada nas
costas, 0 que ndo as impede de realizar suas atividades.

Comerciante por exceléncia, a mulher yoruba corre os mercados (feiras) de cidade em
cidade, com produtos agricolas e/ou artesanatos feitos por seu marido e as vezes passa meses
sem voltar para casa, indo de um mercado a outro. Anda quilémetros, viajando a noite,
carregando sua mercadoria na cabeca e sua crianca nas costas. A primeira educacao, essa que se
da nos primeiros quatro anos de vida da criangca, acontece nos mercados, nas trocas de
mercadorias e culturais (SELJAN, 1966). Sera que € por causa dessa formacdo multicultural do
povo yoruba que a sua cultura é tdo rica e tdo aberta a novos conhecimentos?

Vale fazer aqui uma pequena digressdo e apontar uma evidéncia que reforca a pergunta
retérica acima. Ao comparar Socrates & Ortnmila, a filésofa yoruba, Sophie Oliwolé afirmou
que Sdcrates confessou sua ignorancia, contudo, ndo disse que ndo sabia nada (tudo que sei é que
nada sei). Orinmila, o pai da sabedoria, entendido pela fildsofa como patrono da filosofia
classica yoruba, declarou explicitamente, segundo ela, que ndo sabia tudo, mas nunca disse que
nio sabia nada (OLUWOLE, 2017). Diante desse fato pergunto: um povo que tem uma

divindade conhecida por possuir perfeitamente o conhecimento ou por possuir o conhecimento

13 Ayoh’Omidire lista treze géneros de Oralitura (oriki,, owe, rara, ijala, ewi, e¢kun yawd, alo apamo, alo apaghé,
ofo ou 0gede, esa e iyere ifa), dos quais destaca o oriki, ofo ou 0gede, 0du e ese ifa e alo apagbé, géneros que o autor
considera de grande valor pelo seu contetdo histérico e epistemoldgico, assim como por precisarem de varios
suportes mnemanicos e graficos.
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no mais alto grau (Oluwa mi amgimotan), que declara ndo saber tudo, ndo seria este, um povo
aberto ao novo, a outras formas de compreender e ser no mundo?

Voltando: Depois dos quatro anos de nascimento da crianca, a educacao fica a cargo da
comunidade. Todos sdo responsaveis pela transmissdo do conhecimento e construgdo do carater
de cada crianca e se comprazem nisto. A finalidade desta empresa comunitaria é garantir que
cada crianga se torne uma pessoa integra, humilde, educada, ou seja, uma pessoa bem cultivada

(omoluiwabi).** A evidéncia deste fato esta nas sentencas proverbiais abaixo:

... enquanto houver ancidos no mercado, a crianga nunca estara na postura errada
quando estiver longe da mae'®.

...é somente na gravidez que ndo podemos ajudar a mée [a carregar a crianga, mas,]
todos ajudam a cuidar da crianca®®.

Referindo-se a essa rica oralitura como a poesia nacional dos yorubéas, Crowther
explica que sua principal caracteristica € ser do tipo didatico tendo como finalidade precipua
criar uma disposicdo de carater nas pessoas (CROWTHER, 1852). Quando alguém néo sabe o
que fazer diante de uma situacao qualquer, se for uma pessoa sensata, ou seja, se nela tiver sido
desenvolvido um bom caréater (iwa rere), ela buscara se guiar pelos proverbios, pois, segundo a
tradicdo, estes sdo a experiéncia dos mais velhos, acumulada desde tempos imemoriais. E o que

demonstra, por exemplo, a sentenca a seguir:
Owe ni le'sin oro, bi oro ba sonz, owe la fi n' wa
Esta sentenca pode ser traduzida como: O provérbio é o veiculo da palavra. Quando se
perde a palavra, utilizamos o proverbio para acha-la. A orientacdo € que quando nédo se sabe o

que falar (ou fazer) diante de uma situacdo, deve-se buscar apoio ou referéncia na sabedoria

ancestral. Esta ideia é refor¢ada por um outro proveérbio:
Oro awon agbalagba ti ko ba se lowuro, yio se lale. Adé ori ni. Bata ese ni.

Essa sentenca nos adverte que todos devemos dar ouvidos a experiencia, pois, a palavra
dos mais velhos pode ndo acontecer logo pela manhd, mas [certamente] acontecera [até] a
noite. [Tdo certo como] a coroa pertence a cabeca e 0 sapato pertence aos pés. Ora, se ha
adverténcia, entdo é possivel, diante das situacdes do dia a dia, escolher o que fazer e, imagino

que ndo ha davidas diante do fato que a vida de cada um de no6s se desenha a partir das escolhas

14 Numa traducdo/interpretagdo do termo temos: filho ou filha, nascido ou nascida do caréater, aqui considerado
bom: iwa rere

15 Agba ki i wa 16ja kori omo tuntun 6 wo

16 Oyln nikan ni a ki i bani ghé; tera tomo nii bani tojl omo
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que fazemos. Assim, segundo a tradigdo em tela, o que cada um escolhe fazer com a heranga que
recebeu, consequentemente com a sua vida, € de sua total responsabilidade.

A escolha: Ayanmeg ni iwapele, iwapele ni Ayanmg

A vida é uma obra de arte, onde vocé é o artista.

Se pudéssemos entender a existéncia humana como uma peca de teatro, cada um
de nos seria um ator desempenhando varios papéis no roteiro que escreveu para
si-mesmo. Cada vida singular é uma peca Unica e cada ator é responsavel por seu
roteiro. Na medida em que os roteiros vao sendo escritos, o ator, nas trajetorias
que escreve para si, se aproxima ou se afasta de outros atores/roteiristas,
conforme o caso. Quando proximos, interagem. Contudo, ainda que
experimentando esta proximidade, cada ator continua dirigindo a sua prépria
peca e escrevendo 0 seu proprio roteiro. Na sua existéncia ele tem o papel
principal, mesmo quando resolve que a coisa mais importante da trama de sua
vida é viver em fungdo do outro. E ele quem escolhe este papel no roteiro que,
lembrando, é de sua autoria. Logo, nédo é possivel responsabilizar ninguém pela
vida que temos. Nos, através de nossas escolhas, escrevemos 0s papéis que
desempenhamos, construimos o personagem, escrevemos 0 roteiro e atuamos.
Desta forma, se nossa existéncia é uma boa peca e 0s personagens que
construimos para nés desempenham papéis que nos agradam, somos felizes em
nossa existéncia. Mas, se ndo é assim, se a vida é uma pega ruim e 0s papéis que
desempenhamos exigem de n6s uma atuag&o cansativa ou estressante, agora pode
ser a hora de escrever um novo roteiro e construir novos papéis mais
interessantes. Papéis que combinem mais com quem verdadeiramente somos. E
vocé quem decide a hora da reviravolta na pega que € a sua vida.

Afinal, vocé é o roteirista.
(Carlos Henrique Ona, 2017)

O provérbio que da o titulo a essa parte € traduzido comumente por: Destino é carater
sdbrio, carater sobrio é destino.!” Esta identidade entre ter um carater ou comportamento sébrio
e destino, evidenciada pelo verbo ni (ser), ja estudado anteriormente, demonstra que para 0 povo
yoruba ter um comportamento assim é condicdo necessaria® para a realizacdo de modo 6timo o
proposito ou destino (ayanmg) que foi definido no Ordn (mundo espiritual), em um acordo
(ipinnu) entre a pessoa (&niyan) e Olédimarg, antes do seu nascimento ou renascimento.'® Esta
tradicdo ensina que “agir de modo correto” € agir de acordo com este destino (ayanmg) na
intencdo de cumpri-lo cabalmente, e da melhor forma possivel.

Esta escolha prévia e essa necessidade de ter/construir um bom carater me déo a idéia
de que o ser humano, na concep¢do dos yoruba € um ser livre, ndo determinado, que pode
escolher como vai realizar a sua vida. Contudo, alguns autores defendem que este acordo pré-

nascimento acaba por se tornar um tipo de esséncia predestinada que determina, dentro de certos

17 A traducdo mais usual € destino é bom carater, bom carater é destino. Eu prefiro a traducdo que faco por
entender a palavra iwa como comportamento, conduta, carater, mas também como existéncia, no sentido de modo de
existir e por saber que pele tem como traducdo o advérbio gentilmente, sobriamente, o que evidencia melhor o que
iwapel¢ significa para tradigdo: um comportamento gentil, uma existéncia desenvolvida com sobriedade.

18 Importa lembrar aqui que o verbo ni exclui qualquer ideia de possibilidade, repetindo: o ser é.

19 Crenca fortemente estabelecida de que a pessoa tendo cumprido todos os seus dias na Terra, a0 morrer volta ao
Orum ¢, em algum momento, caso queira, se apresentara diante do Olédumare para realizar um novo acordo de
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limites, se a pessoa serd afortunada ou infeliz, rico ou pobre, gentil ou cruel, sabia ou insensata,
popular ou impopular e o tipo de ocupagéo que ela deve ter, entre outras coisas, independente de
seu agir em vida®®.

Abimbola, por exemplo, assevera que o0s yoruba alimentam uma forte crencga na ideia de
que os seres humanos sdo predestinados. Acreditam que o0 sucesso ou fracasso do ser humano
esta intimamente ligado com o tipo de acordo que 0 mesmo fez no Orin (ABIMBOLA, 1976).
Salami segue na mesma direcdo ao afirmar que este acordo “encerra todos 0S Sucessos € 0S
fracassos pelos quais o ser humano deve passar durante o curso de sua existéncia neste mundo.”
(2007). Para tentar entender essa aparente contradicdo é necessario conhecer um pouco da
cosmogonia (metafisica?) yorubd, no que se refere a este tema.

Segundo a crenca bastante difundida entre os yorubd, antes de nascer cada ser humano
existente no mundo foi, (voluntariamente, é preciso ser dito), a presenca de Olédumare e I fez
um acordo (ipinnu), ou seja, apresentou as razdes pelas quais justificou seu desejo de vir para
Terra. Deixou claro qual era o seu propésito. Devido ao acordo feito, recebeu um ipin (porgéo),
amplamente conhecido por Ori (cabeca), mas que também ¢é chamado de oOke-ipori.
(ABIMBOLA, 1971, p. 10). Entdo temos: Ori é o nome da porcao (ipin) que a pessoa recebeu
antes de vir para 0 Mundo (lle Ayé). Alguém poderia perguntar (eu perguntei): Por¢do de que
exatamente? A resposta talvez esteja no outro nome: oke-ipori.

Ja falei mais acima, mas nunca é demais lembrar. As palavras em yoruba sdo compostas
de decomposicdo e analise da palavra, tendo como pano de fundo a tradi¢do para nos guiar. A
primeira palavra é bastante usual - oke. Sem contexto ela € um substantivo traduzido por
montanha. Interessante é que na regido de Abéokuta?!, capital do Estado de Ogun, o termo faz
referéncia a uma divindade das colinas. Contudo, quando acompanha outra palavra o termo oke
passa a ser usado por analogia para indicar alguma coisa alta. Por exemplo: ohun oke (voz alta).
(BENISTE, 2016).

A segunda palavra ipori ou iponri - é traduzida por “dedao do pé”, o0 que a primeira
vista ndo faz o menor sentido. Em seu vocabulario, Crowther, que era um yoruba de nascimento,

mas, um inglés em sua formacdo cultural, depois de dar esse significado ao verbete, acrescenta,

existéncia. Por isso alguns nome de recém nascido é algo como Babatunde (o pai voltou) ou lyatunde (a mée
voltou).

20 Sobre esta crenca do povo yorubd, Bascon nos conta que se um aprendiz aprende rapido ou realiza o trabalho
melhor que seu mestre, todos acreditam que esta destreza ou capacidade de realizar tal tarefa Ihe foi dado por
Olgrun, (aquele ou aquela que possui o Orun). De igual modo, se alguém é débil mentalmente e se este quadro ndo
pode ser atribuido a agentes malignos, os yorubas dizem entdo que esta debilidade provém de QOlgrun. Bascon, W.
Ifa divination: Communication between gods and man in west Africa. Indiana Universidade Press, 1969. pag. 117

21 Se houvesse tradugdo de nome proprio “Abéokita” seria traduzida por: “em baixo da pedra (ou da montanha). A
cidade foi construida em um vale cercado por montanhas.
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“adorado pelos yoruba”, sem maiores explicacoes (CROWTHER, 1852). Na versao revisada de
seu vocabulério feito pela Church Missionary Society Bookshop e publicada em 1911, o verbete
aparece com 0s mesmos dizeres, com 0 acréscimo de mais uma acepcao: “ancestrais”, também
sem maiores explicagdes.

De fato, ipori ou iponri € o nome pelo qual € chamado o deddo do pé. Mas, ndo €
verdade que os yoruba o adora. O que eles adoram, sem sombra de ddvidas, sdo 0s ancestrais,
mas ipori ou iponri ndo significa “ancestrais”. O que faltou dizer nas duas edi¢bes do
vocabulério foi que o deddo do pé representa a nossa ligacdo com a ancestralidade. O ded&o do
pé direito simboliza a nossa ligacdo com a ancestralidade masculina. O deddo do pé esquerdo
simboliza a nossa ligagdo com a ancestralidade feminina. Ou seja, os dois dedos maiores de
nossos pés simbolizam juntos a nossa origem, a linhagem a qual pertencemos. E como se fosse o
nosso DNA espiritual.

Vamos mais adiante. A palavra ipori é também formada pela aglutinacdo das palavras
ipin + ori, o que equivale dizer por¢do + cabeca. Agora, juntando todas as palavras temos alto -
dedé@o do pé (porcdo - cabeca). Numa traducdo literal teremos deddo do pé do alto. E o que
poderia significar isso? A explicacdo € quase uma expressdo matematica. Ori é uma porcao
retirada da soma da nossa ancestralidade masculina + a nossa ancestralidade feminina, ou seja, o
nosso ori é uma por¢do de toda a experiéncia acumulada de nossa ancestralidade, de nossa
origem.

Bem, se for s0 isso, devo concordar com os autores quando defendem a predestinacao,
pois a pessoa nao tem escolha, nasce determinada bioldgica e espiritualmente. Mas, temos mais
um termo para analisar: o ipinnu. Resumidamente, ipin ja sabemos que é porcdo. A palavra ind
expressa algo intimo, interior, podendo se referir ao ventre, como também a mente ou ao
pensamento. Ou seja, se refere a algo préprio da pessoa. Logo, é possivel afirmar, com base
nessa interpretacdo da palavra e do seu sentido dentro da tradicdo, que o acordo - ipin + ind - €
uma porcdo essencial, intima, algo que faz com que sejamos Unicos em nossa existéncia, uma
vez que € fruto de um acordo inédito.

Nos paragrafos anteriores afirmei que, segundo a tradicdo yorubd, cada ser humano que
vive ou viveu, antes de nascer, escolheu vir para Terra. Para alcancar esse objetivo, cada um de
nos se apresentou diante de Olédumare e fez a sua proposta. Tendo sido aceita a proposta, cada
um de nés recebeu uma porc¢ao essencial - ipinnu. O que eu ainda ndo disse foi que essa por¢ao

essencial é composta de tudo o que a pessoa precisara para realizar o propdsito que fez diante de
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Olédumare. Essa porcdo essencial, que torna a cada ser humano Unico, é gravado/depositado no

Ori. Um verso (ese) de Eji-ogbe,?? que compartilho abaixo, ilustra bem essa crenga.

Nos lancamos Ifa com nossa méo.

Nos pressionamos Ifa no chéo.

Elesa a gbo gi (nome do sacerdote)

Foi lancado Ifa para Ogbe (foi feito 0 jogo).

Quando ele vinha do Céu para a Terra.

Eles disseram que Ogbe iria entrar no mundo.

Ogbe foi aconselhado a realizar sacrificio (fazer ebo).

Ogbe consultou os itens para o sacrificio.

Ogbe deve sacrificar um rato para trilhar caminhos no mato.
Um peixe para tragar caminhos através do oceano.

Um galo para limpar os caminhos na Terra.

Eles disseram que Ogbe alcancaria o0 mundo.

Ogbe realizou o sacrificio.

Oghbe se aventurou.

Ele chegou a floresta.

Oghé ficou perplexo (teve medo).

EsU sussurrou no ouvido dele.

Lembre-se vocé tem um rato para abrir caminho na floresta.
Oghbé usou o rato.

O rato desbravou um caminho pela floresta.

Esu disse para Ogbé segui-lo.

Quando ele saiu da floresta.

Oghe encontrou o oceano.

Ogbe ficou perplexo. (mais uma vez teve medo).

EsU sussurrou no ouvido dele.

Lembre-se vocé tem um peixe para tragar um caminho através do oceano.
Ogbe deixou o peixe cair na agua.

O peixe comegou a nadar.

Esu disse para Ogbé segui-lo.

Quando ele nadou para fora da agua.

Ele encontrou a cidade.

Ele ndo sabia que direcdo tomar.(ficou confuso)

EsU sussurrou no ouvido dele.

Lembre-se vocé tem um galo para encontrar um caminho na Terra.
Esu disse para Ogbé seguir o galo.

Oghe chegou ao centro da cidade.

Ele ficou feliz e comegou a dancar e se alegrar.

Nos lancamos Ifa com nossas maos.

Nos pressionamos Ifa no chéo.

Elesa gbho gi (home do sacerdote).

Foi ele quem lancou If4 para Ogbe.

No dia que ele estava vindo do Céu a Terra.

O rato usa seu Ori para abrir caminhos na floresta.

O peixe usa seu Ori para abrir caminhos no oceano.

O galo usa seu Ori para abrir caminhos na Terra.

Ogbeé, portanto, tornou-se popular (obteve sucesso).

A estrela de Ogbe ndo deve cair como as folhas das arvores.
Ogbeé deve ascender um caminho através da dificuldade.

Uma anélise simples do ese acima demonstra que o personagem foi orientado, ainda no
Oran, a tomar algumas providéncias para que sua vinda e estada na Terra fosse bem-sucedida, o

que demonstra que ele tinha escolha. Poderia seguir ou ndo. Nesse verso, Ogbeé escolheu seguir a

22 Um dos 16 principais odu do sistema oracular de Ifa.
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orientacdo, resolveu acatar o conselho. Importante frisar que essa estrutura do verso ndo é
incomum. De um modo geral, os versos cantados na divinagcdo sempre apresentam uma proposta
de acdo para o consulente, que ele pode seguir ou ndo, se responsabilizando pelas consequéncias
de sua escolha.

Prosseguindo, quando chega a Terra, Ogbé se vé diante do que achou ser trés grandes
desafios (atravessar a floresta, vencer o mar, encontrar o caminho). Diante dos dois primeiros
obstaculos ficou perplexo, inseguro, ndo sabia o que fazer. Diante do terceiro, ficou confuso.
Nesse trecho, mais uma vez, fica evidenciado que ele tem a oportunidade de decidir o que fazer
diante do problema e da orientagdo que recebeu em cada um deles. Ele foi lembrado de seus
recursos e orientado a usa-los. Logo, teve uma escolha. Poderia ter cedido ao medo. Poderia
duvidar que fosse capaz. Poderia até mesmo ndo acreditar que a orientacdo o levaria a alcancar
seu objetivo e, assim, cumprir 0 seu proposito. Poderia, mas o verso demonstra que ele ndo
cedeu ao medo, ndo duvidou de si e escolheu acreditar e seguir as orientacdes. O resultado:
Ogbe, portanto, tornou-se popular (ele obteve sucesso). Ogbe chegou aonde deveria chegar.
Realizou o seu proposito enfrentando as dificuldades com o0s recursos que recebeu antes de
chegar a Terra.

Depois dessa demonstracdo, caso haja alguma ddvida de que para os yoruba, o ser
humano é livre para escolher o tipo de vida que vai ter, um Gltimo recurso que uso para reforcar
essa tese sdo as palavras ayanmog e éniyan. A primeira, como ja vimos, é traduzida como
“destino”. Muito por conta da leitura que faco da tradicdo, associada aos meus estudos da
etimologia e morfologia yoruba, prefiro traduzi-la por “propdsito”, por implicar em
intencionalidade e livre escolha. Também por colocar diante da pessoa um projeto para realizar e
ndo um fado para suportar. A segunda tem como traducdo “pessoa” e € também usado de forma
impessoal designando “alguém”, “povo” ou “seres humanos”. Ambas tém como radical o verbo
yan, que tem como traducdo escolher, selecionar, eleger, optar. Analisando a formacdo de cada
uma temos a-yan-mg e eni-yan.

A letra “a” quando adicionada a um verbo pode formar um substantivo geralmente
concreto (escolhido) ou pode designar o agente da acdo (aquele que escolheu). Mg é um
advérbio. Significa firmemente. Desta forma, as possibilidades de traducdo da palavra ayanmg
sdo: escolhido firmemente ou aquele que escolheu firmemente, dando a entender que a escolha
foi feita de forma determinada, resoluta. A segunda palavra - éniyan - € formada pela aglutinacéo
de éni - aquele + yan — escolher. Assim, éniyan que é traduzido por pessoa ou ser humano,
seguindo a interpretagdo que proponho, significa aquele que escolhe ou aquele que tem escolha.

Da forma que estou propondo eniyan é um ser essencialmente capaz de escolher.
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Depois desse passeio, recoloco a questdo que o motivou: A ideia de um acordo
realizado antes do nascimento, que gera um propdsito ou fim particular, em vista do qual uma
pessoa recebe uma esséncia propria, contradiz a ideia de liberdade ou escolha tdo presente na
tradicdo? Eu acredito que ndo. Minha aposta é que as ideias sdo complementares. Posso explicar
essa complementaridade de duas formas: (1) a partir da constituicdo do ser humano e (2) a partir
da ideia de imutabilidade do ayanmo - propdésito/destino.

No que se refere a constituicdo do ser humano (1), para fins desse artigo, me aterei ao
contetido aqui exposto, sem me preocupar em fazer uma descricdo completa das partes que o
constitui. O que foi demonstrado aqui é que o ser humano tem duas esséncias, ambas exclusivas:
o0 Ori que é uma porcao da totalidade da experiéncia acumulada de nossa ancestralidade e o ipinu
que € o conjunto de elementos (capacidades ou potencialidades) necessarios para cumprimento
do proposito feito e que é depositado ou gravado em seu Ori. A primeira, apesar de aleatoria, é
determinada. Recebemos como heranca do mesmo modo que herdamos a genética de nossos pais
e determina algumas caracteristicas que teremos. A segunda foi fruto de nossa livre escolha,
diante de infinitas possibilidades. Portanto, no que se refere ao Ori, entendido como resultado do
encontro de seus pais, que sdo o resultado dos pais deles e assim por diante, somos predestinados
a receber essa heranca genética e espiritual. Agora, em relacdo ao acordo que fizemos, éramos
livres até para ndo fazé-lo, uma vez que foi escolha nossa vir a Terra. Contudo, cumpri-lo é um
dever.

Parece ser consenso entre 0s pesquisadores que o propdsito/destino - ayanmo - ndo pode
ser mudado (2). Penso que o motivo pode ser de ordem moral, pois, numa sociedade de tradi¢éo
oral, a lei é estabelecida pela palavra. Nao vale o que esta escrito. Vale o que foi dito e, no caso,
0 que foi contratado. O contrato foi feito como condicdo necessaria para que ela viesse ao
Mundo. Ela veio ao mundo. Além disso, a pessoa ndo foi obrigada a tratar, mas se tratou deve
cumprir. Contudo, como é de ordem moral, ndo ha nada, além da palavra dada, que a obrigue a
cumprir, se ela resolver ndo cumprir. A pessoa € livre (ndo moralmente) para cumprir ou nao,
assumindo inteira responsabilidade por suas escolhas. Por outras palavras: Quando escolhemos
um caminho, mesmo sem saber aonde nos leva, ele nos levara inexoravelmente ao seu termo. O
caminho estad previamente determinado, ou seja, tem um destino fixo. A pessoa que escolhe
percorrera 0 caminho ou ndo. Ela pode parar, voltar, desviar e até abandonar o caminho, mas,
independente do que ela faca, o caminho permanecera inalterado. O destino também. Na historia
de Ogbé nada foi mudado. O seu caminho ja estava tracado e ele tinha tudo o que precisava para
percorre-lo. A ele cabia percorrer ou ndo. Contudo, o conselho que os mais velhos dao ndo deixa
duvida: Ogbé deve ascender um caminho através da dificuldade, se quiser realizar o seu

propdsito... ou nos meus termo, se quiser realizar a si-mesmo.
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Conclusao: Meu destino, meu propdésito, meu ser... € a outra pessoa?

Acredito que tenha ficado evidente que a relagdo que a tradi¢do yorubéa estabelece com o
Real esta diretamente ligada a sua cosmo-percepc¢do, que é transmitida para suas criangas, desde
0 ventre, ensinando-as que elas sdo filhas da Terra e parte indissociavel do Todo. Incutindo em
suas cabegas que cada uma delas escolheu vir a0 mundo realizar um prop6sito e que procurar
realiza-lo é a garantia de uma vida prospera e realizada. Este proposito, elas aprendem, esta
gravado em seu Ori.
Desde muito cedo, uma crian¢a yoruba criada dentro da tradicdo, aprende que Ori é 0

Orisa mais importante de todos®. E o Gnico que a acompanha desde a sua concepgéo até depois
de sua morte. Mais do que qualquer um, é quem se importa absolutamente com o que lhe
acontece, € quem sabe qual € o seu propdésito e o que ela precisa para realiza-lo. Enfim, Ori é
aquele que sabe qual caminho ela precisa seguir, que escolhas serdo melhores fazer, para que ela
possa fruir do grau maximo de plenitude em sua vida terrena. A oragdo registrada por Abimbola
(1971) mostra essa crenca.

Ori, pele

Ateté niran

Atete gbe ni koosa

Ko séosa tii da nii gbe

Leyin ori eni

Ori, pelé

Ori abiyé

Eni orl ba gbegboo re

Ko yo sese

Ori, eu saudo vocé

Vocé, agquele que sempre se lembra de nos

Vocé, que abencoa antes de qualquer Orisa

Nenhum Orisa abencoa alguém

Sem o consentimento de seu Ori

Ori, eu saudo vocé

Vocé, que permite que as criangas nasgam vivas

Aquele cujo sacrificio é aceito por seu Ori
Se alegrara abundantemente

Tendo aprendido a crer dessa forma, quando algo ndo vai bem é ao Ori que elas
chamam, é para o seu Ori que elas apelam. Ora, se levarmos em consideracdo essa pratica e as
palavras de Abimbola, Ori poderia até ser considerado o Ser supremo e Todo poderoso para
pessoa que 0 carrega, pois, como esta dito, € mais importante do que qualquer Orisa e, pode ser

considerado mais poderoso até do que Olédumare, uma vez que “o que Ori ndo aprova, ndo pode

23 Ko si Orisa tii danii gbé leyin Ori eni. Dito bastante conhecido entre os yoruba e na diaspora nos informa que
N&o existe Orisa que apoie/de suporte a alguém mais do que seu proprio Ori.
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ser dado para nenhuma pessoa, nem pelos Orisa, nem pelo proprio Olédimare” (ABIMBOLA,
1971).

Pode até ser, para pessoa que 0 carrega, 0 Ser supremo, contudo, ndo é Todo poderoso,
pois o que ele carrega é informacédo e capacidades que habilitam a pessoa para realizacdo de seu
proposito, ndo poder. Ademais, ele é um dentre um sem numero de outros. Vale lembrar que o
ser-aqui que se afirma como narrativa sempre presente € um ser que vive e se realiza nas
encruzilhadas, o que nos remete, mais uma vez, a rejeicdo do pensamento racionalista cartesiano,
que estabelece uma relagdo - sujeito x objeto - com a Realidade.

Voltando a histéria de Ogbe, observamos que, diante de cada desafio, Ogbé ficou
perplexo, desconcertado, confuso (daamu). Perplexo, ndo soube o que fazer. Neste momento
alguém (Esu) lhe soprou no ouvido, lembrando-o de que ele ja tinha o que precisava para passar
por aquele desafio. Por outras palavras, lembrou-o de quem ele era. Bastava-lhe, tdo-somente
usar suas capacidades.

Portanto, sozinhos, na soliddo de nossa existéncia “individual”, como nos quer fazer
crer as visdes com base cartesianas, estamos perdidos e certamente teremos medo. Observe que 0
sucesso de Ogbe ndo é devido a sua grande capacidade de realizacdo ou seu talento natural.
Tambeém ndo é por ter dado sorte ou por ter alguma coisa que 0 pudesse beneficiar (posses).
Nada disso o ajudaria se ele ndo fosse lembrado de quem ele era e do que era capaz. O desafio e
ou outro, no caso, Esu, fizeram com que ele fosse ele-mesmo. O sucesso, ou seja, a possibilidade
de realizar a sua viagem (de ter uma vida realizada) foi, em ultima analise, resultado de sua
capacidade de ouvir e se deixar orientar. Ogbe foi aconselhado a realizar um sacrificio (ebo) e
seguiu o conselho. Quando esteve perplexo diante da vida (durante a sua viagem), ouviu o
conselho e colocou em prética aquilo que Ihe foi sugerido. Ou seja, € possivel ter todas as coisas;
ser capaz de tudo nessa vida e ainda assim fracassar no objetivo de alcancar uma vida boa, se
achar que é capaz de andar ou realizar este feito sozinha.

A tradicdo yorubd ensina para suas criancas, desde muito cedo, como ja foi
demonstrado, que para elas realizarem a si-mesmas e fruirem do grau maximo de plenitude em
suas vidas terrena, elas precisam da ajuda de outras pessoas, pois, a vida Ihes propora questdes
para as quais ndo estardo prontas. Mas, ndo estar pronta ndo € o0 mesmo que ndo ser capaz. Da

mesma forma que ser capaz ndo é o mesmo que ser autossuficiente.

Prudéncia - o cuidado com as outras pessoas
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O verso abaixo (BASCOM, 1969, pag. 289) nos ensina que uma pessoa bem cultivada
(omoliwabi),?* por desenvolver um comportamento sobrio (iwapele), age com prudéncia. N&o
espera que as outras pessoas reajam a ela. Ao contrario, se previne para que suas a¢ées nao
ofendam a ninguém. Quando joga fora a &gua suja na rua, ndo espera gque as pessoas Se

esquivem, pois, sdo essas pessoas que possibilitam que as coisas boas cheguem em sua vida.

Ortnmila diz que devemos avisar com um grito quando formos jogar fora a 4gua suja a
noite.

Eu digo que quem estiver no caminho é que deve se esquivar.

Ele diz que devemos olhar antes para que ndo joguemos a dgua suja sobre um visitante.
Eu digo: qual visitante?

Ele diz um visitante que trara dinheiro

Oranmila diz que devemos avisar com um grito quando formos jogar fora a 4gua suja a
noite.

Eu digo que quem estiver no caminho é que deve se esquivar.

Ele diz que devemos olhar antes para que ndo joguemos a agua suja sobre um visitante.
Eu digo: qual visitante?

Ele diz um visitante que trara esposa (ou marido)

Ortnmila diz que devemos avisar com um grito quando formos jogar fora a 4gua suja a
noite.

Eu digo que quem estiver no caminho é que deve se esquivar.

Ele diz que devemos olhar antes para que ndo joguemos a agua suja sobre um visitante.
Eu digo: qual visitante?

Ele diz um visitante que trara filhos

Oranmila diz que devemos avisar com um grito quando formos jogar fora a 4gua suja a
noite.

Eu digo que quem estiver no caminho é que deve se esquivar.

Ele diz que devemos olhar antes para que ndo joguemos a &gua suja sobre um visitante.
Eu digo: qual visitante?

Ele diz um visitante que trara um titulo (uma posicéo oficial)

Moral da estoria ou conclusao da conclusao:

A sabedoria yoruba, como eu a entendo, ensina que cada pessoa deve buscar realizar a
si-mesmo, buscando um equilibrio entre as demandas sociais e sua esséncia prépria. Para tanto,
deve desenvolver um comportamento sébrio e agir de maneira tal que ninguém precise se
defender dela. Ao contrario, suas acGes devem criar uma boa disposi¢cdo nas pessoas, pois a
ajuda de que precisa para realizar a si-mesmo vira sem aviso préevio, de alguém que ela menos

espera®.

24 Filho ou filha, nascido ou nascida do caréater, aqui considerado bom: iwa rere, como j& informado anteriormente.
25 Alusdo a um verso também coletado por Bascom. Ifa ni enikan wa ti ori re ngbe lo de ipo kan sugbon eniti yio
ran lowo ojiji ni yio wa, yio si je eniti a ko gbe oju le on ni yio je olu ran lowo na.

Capoeira — Revista de Humanidades e Letras | Vol.7 | N°. 2 | Ano 2021 | p. 151



Notas preliminares sobre a vida boa a partir da cosmo-percepgao yoruba

REFERENCIAS

ABIMBOLA, W., If4 - An exposition of If4 literary corpus, Oxford University Press, Ibadan,
1976

. Ifa divination poetry, NOK Publishers Ltd, New York, 1977

ARITOTELES, Etica a Nicomaco, traducio de Vallandro e Bornheim, Ed. Globo, SP, 1973.

, Etica a Nicdmaco, edicéo bilingiie, tradugfo de Aratjo y Marias, Madrid, 2002.
, Metafisica, traducdo de Vincenzo Cocco, Ed. Globo, SP, 1973.
, Metafisica, traducdo e comentéarios de Giovanni Reale, Loyola, SP, 2002.
, Politica, traducdo de Mario da Gama Kury, Editora UnB, Brasilia, 1985.
, Politica, edicdo bilingue trad. A. C. Amaral e C.C. Gomes, Vega, Lisboa, 1973.
BASCOM, W. R.. Ifa divination, Indiana University Press, Londres, 1969
BENISTE, J., Dicionario Yoruba Portugués. Bertrand Brasil, Rio de Janeiro, 2009

CROWTHER, S., A vocabulary of the yoruba language. Seeleys, Fleet Street and Hanover
street, Hanover square, London, 1852.

CHURCH MISSIONARY SOCIETY BOOSHOP. Ditionary of yoruba language. Lagos,
1918.

DESCARTES, R. Meditagoes Metafisicas. Sao Paulo: Abril Cultural, 1973. (Cole¢ao Os
Pensadores)

DIAS, J.F., A cabeca carrego a identidade: o ori como um problema de pluralidade
teoldgica, Revista Afro-Asia n° 49, Lisboa, 2014

FATUNMBI, Fa'lokun. Ori (The Metaphysical Foundations of Ifa. Book 4). Kindle edition
. Ela (The Metaphysical Foundations of Ifa. Book 5). Kindle edition
J. KI-ZERBO, Histéria Geral da Africa (colecdo). UNESCO, 2010

JOHNSON, S., The history of the Yorubas : from the earliest times to the beginning of the
British Protectorate. Lagos, Nigeria : C.M.S. (Nigeria) Bookshops, 1921

KARENGA, M., Odu IFA: The Ethical Teachings. University of Sankore Press, USA, 1999

POPOOLA, S., Omoluabi: The Description of a Compete Human Being. Ifa Works. Phoenix,
USA, 2014

SELJAN, Z., Educacédo na Nigéria, Rio de Janeiro, Leitura S.A., 1964.

Sodré, M. Pensar Nagd, Editora VVozes, Rio de Janeiro, 2017
TOYN, F., et all. Encyclopedia of the yoruba. Indiana University Press, Londres, 2016

Capoeira - Revista de Humanidades e Letras | Vol.7 | N°. 2 | Ano 2021 | p. 152



Carlos Henrique Ona Veloso

Carlos Henrique Ona Veloso

Oluko Baba Ona, nascido no terreiro, criado
aqui e ali, formado em linguas da rua, sou o
vazio, prenhe de possibilidades. Com pds-
doutorado em Filosofia (UFRJ), sou Doutor
em Bioética, Etica aplicada e Salde Coletiva
(UFRJ, FIOCRUZ, UERJ, UFF); Mestre em
Filosofia (UFRJ); Pesquisador do laboratério
de Estudos Cléassicos - OUSIA/UFRJ;
Pesquisador integrante da Rede Internacional
de Investigagdes: Coloquio-Workshop -
representacfes de africanos e pessoas de
descendéncia africana nos manuais escolares

UNILAB/  Universidad Gaston Berger;
Coordenador do Nducleo de Investigacdo de
Filosofias Ancestrais - NIFAn-OUSIA,;

Professor/pesquisador do projeto de Extensdo
Organa: Yoruba - linguas instrumentais para
filosofia (UFRJ) e Professor da rede publica de
educacdo do Estado do Rio de Janeiro,
desenvolvendo um segundo doutorado em
Filosofia Africana - yoruba - (UFRJ).

Capoeira — Revista de Humanidades e Letras | Vol.7 | N°. 2 | Ano 2021 | p. 153



