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Resumo: Este artigo discute diferentes usos do ubuntu. Em particular, debate
as possibilidades de o conceito atuar enquanto uma filosofia moral. Trata-se de
uma discussao forte especialmente na academia sul-africana, e basicamente se
divide entre os entusiastas do ubuntu como possibilidade de resgatar um senso
de comunidade perdido; e seus detratores, que o entendem como incompativel
com a modernidade.
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Resumen: Ese articulo discute distintos usos del ubuntu. Particularmente, de-
bate las posibilidades del concepto convertirse en una filosofia moral. Se trata
de una discusion fuerte especialmente en la academia sudafricana, y basica-
mente se divide entre los entusiastas del ubuntu como posibilidad de rescatar
un sentimiento de comunidad perdido; y sus detractores, que lo entienden como
incompatible con la modernidad.

Palabras clave: Ubuntu. Filosofia moral. Filosofia politica. Sudafrica.

Abstract: This article discusses different uses of ubuntu. Particularly, it debates
the possibilities for the concept to sustain a moral philosophy. It is a strong issue,
especially in the South African academy, and this discussion is basically divided
among ubuntu “enthusiasts” as a possibility to rescue a lost sense of community;
and its “detractors’, who understand it as incompatible with modernity.
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Introducao

Ubuntu, expressao das linguas xhosa e zulu,? tem sido uma das no-
¢cHes mais recorrentes nos debates sobre Africa e os negro-africanos
nas ultimas décadas. Ubuntu parece adquirir progressivamente mais
usos e sentidos, assumindo caracteristicas de um “conceito 6nibus’
[catch-all concept] (HAILEY, 2008). Revisando o que se produziu sobre a
nocao, percebe-se que compreender o seu significado e avaliar as suas
potencialidades se tornou um problema para um numero crescente de
académicos, politicos e ativistas.

Aqui interessa particularmente investigar os debates académicos
sobre o ubuntu, em particular nos campos da filosofia moral e politica.
O artigo lida com uma pergunta recorrente nas discussdes académicas,
em particular da Africa do Sul (o seu principal espaco de discussées e

* Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro (UNIRIO), Rio de Janeiro, RJ, Brasil.
¢ Genericamente, trata-se de duas linguas bantu (tronco linguistico que engloba centenas de idiomas falados do centro até o sul da
Africa), mais especificamente do grupo de linguas nguni faladas no Sul do continente.
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de divulgacao): ubuntu poderia sustentar uma
filosofia moral? Se ele se baseia numa “visao de
mundo” ainda recorrente no Sul da Africa, poderia
se extrair dele uma ética particular, poderia ele
sustentar preceitos morais uteis para a estrutu-
racao de uma sociedade melhor (inclusive para
além de seu espago geografico de origem)?
Como se vera, neste caso uma sociedade ‘me-
lhor" implicaria na (re)valorizagao da comunidade,
da solidariedade e dos lacos sociais.

Para localizar minimamente as origens e a
polissemia implicada na ideia de ubuntu, € ne-
cessario realizar uma breve historia do conceito
(apontando suas mudancas de sentido); e reme-
ter ao momento de sua maior expansao que foi
o fim da politica de apartheid na Africa do Sul,
desde entao o centro principal de formulacao
e divulgacao politica e académica do ubuntu.?

Deve-se observar que ubuntu é apenas uma
entre diversas expressdes oriundas de linguas
do tronco linguistico bantu que vém sendo re-
tomadas contemporaneamente - tendo sido
a que mais se popularizou. Ha diversos outros
termos com sentidos considerados assemelha-
dos por especialistas: umunthu (chewa), umundu
(yawo), bunhu (tsonga), unhu/hunhu (shona), botho
(sotho e tswana), umuntu (zuluw), vhutu (venda),
vumunhu (changani), utu (swahili), entre muitos
outros (TAMBULASI;, KAYUNI, 2009; MAWERE;
VAN STAN, 2016). Nao surpreende que termos
que expressam uma concepgao comunitaria
das relagcdes entre as pessoas se acumulem
em distintas linguas da Africa Austral, Central e
Oriental, na medida em que quase sempre cons-
tituiam sociedades comunais. Entre todas essas
expressoes, ubuntu foi a que assumiu circulagao
global, provavelmente por ser a utilizada no zulu
e no xhosa. Trata-se das duas principais linguas
de origem negra faladas na Africa do Sul, que
foi seu principal centro de disseminacao para o
mundo. O papel de poténcia politica, econdmica e
cientifica regional exercido pelo pais deve ajudar
a explicar a acelerada circulagao do conceito.

O artigo se estrutura da seguinte forma. A pri-
meira parte aborda as origens do conceito de
ubuntu, e aponta a sua crescente associagao ao
que se convencionou chamar na filosofia africana
de “etnofilosofia” haveria uma essencial visao de
mundo (Weltanschauung), uma ética propria que
perpassaria todos os povos africanos. A segunda
parte trata do principal foco de expansao contem-
poranea do conceito: 0s usos do ubuntu na transi-
cao do apartheid sul-africano, particularmente na
Constituicao Interina e na Comissao da Verdade e
Reconciliacao (Truth and Reconciliation Comission,
TRC). Aterceira parte aborda os debates filosoficos
em torno do tema, divididos entre os “entusiastas”
e os "detratores” do ubuntu: os que nele bus-
cam poténcia transformadora, por seu pretenso
potencial de informar uma moral alternativa de
énfase coletiva, comunal, solidaria; e os que nele
identificam apenas mistificagao, tradicionalismo e
opressao de individuos e de minorias. Finalmente,
a ultima secao reflete sobre a modernidade do
ubuntu, ou expressado de outro modo, até que
ponto ele poderia ser considerado uma passadista
“narrativa de retorno” - inviavel como fonte de
transformagdes na contemporaneidade.

Os primeiros usos do ubuntu e os seus
significados mais recorrentes

Nao € a intencao deste artigo apresentar uma
historia do conceito do ubuntu, mas € importante
apontar algumas de suas tendéncias de desenvol-
vimento.# Segundo Gade (2011), 0 uso do ubuntu
em textos escritos pode ser mapeado desde ao
menos 1846. Até meados do século XX, os seus
principais sentidos giraram em torno de “natureza
humana" (human nature), "humanidade” (humanity),
*homem adulto” (manhood), e da expressao de
mais dificil traducao para o portugués: human-
ness, que poderia ser entendida como “fazer-se
humano', o “ato de humanizar-se’, o “processo
de humanizacao”. Em suma, desde o principio o
ubuntu esteve relacionado a uma qualidade moral
("alguém tem ubuntu”). Porém, ja em boa parte dos

3 Deve-se mencionar que ubuntu e termos assemelhados vém sendo utilizados, ainda que em menor escala, também em outros paises

da regiao, como Zimbabwe, Malawi, Botswana e Ruanda.
4 Para esforcos meus neste sentido, conferir Silva (2020, 2021).
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primeiros textos que o mencionaram, seria uma
qualidade que se expressaria primordialmente
entre os negros africanos, entre os bantu, entre
os “indigenas” - ideia que se imporia mais adiante.
A partir de meados do século XX, o termo
foi assumindo os sentidos que hoje sao mais
comuns. Resumidamente, foi sendo menos en-
tendido como uma “qualidade moral” (ainda que
€s5a N0GAo Se preserve), para assumir-se como
um fendmeno mais amplo, mais sistémico (e
especificamente negro-africano ou bantu): seja
uma “filosofia’, uma “ética’, um *humanismo”’, uma
“visdo de mundo”. Nos anos 1970, ubuntu foi asso-
ciado aos "humanismos africanos” e “socialismos
africanos” que informaram os processos de des-
colonizacao e de construcao de novos Estados,
assumindo entdo usos mais claramente politicos.
O conceito foi reapropriado politicamente durante
a superacao do apartheid que levou a eleicao de
Nelson Mandela na Africa do Sulem 1994. Naquele
contexto, foi largamente entendido no campo
politico como “visao de mundo’, e no académico
como uma “filosofia moral’, uma “ética”
Como ja foi dito, o foco central de desenvol-
vimento e divulgacao do conceito vem sendo a
Africa do Sul, desde o fim do apartheid. Naquele
momento, o ubuntu parece ter se tornado para
muitos politicos, ativistas, gestores e académicos
um elemento providencial para a unidade e para
a formulacao de politicas publicas, do que foi en-
tendido como uma nova nacao e um novo Estado
em construcao. Gade (2011) sugere que foi nesse
periodo transicional da Africa do Sul, mais preci-
samente entre 1993 e 1995, que o ubuntu ganhou
seus sentidos contemporaneamente hegemaonicos.
Trata-se principalmente de entendé-lo como uma
“visao de mundo” particular, que pode ser definida
a partir do proveérbio zulu umuntu ngumuntu nga-
bantu - vagamente traduzido para o portugués
COMO “uma pessoa € uma pessoa atraves de outras
pessoas”. O autor aponta que houve um incremento
de referéncias sobre o ubuntu a partir da segunda
metade dos anos 1990 e particularmente nos anos

2000; e que 0s seus cinco sentidos mencionados
acima (qualidade humana, ética/filosofia moral,
humanismo africano, visao de mundo e umuntu
ngumuntu ngabantu) seguem vigentes contem-
poraneamente, ainda que com distintos impactos.

O filésofo Augustine Shutte teve papelimpor-
tante na associagao do ubuntu ao provérbio umun-
tu ngumuntu ngabantu, com o seu livro Philosophy
for Africa [Filosofia para a Africal, publicado em
1993 na Africa do Sul, e em 1995 nos EUAS, bem
como Desmond Tutu em No Future Without Forgi-
veness [Nao ha futuro sem perdaol, publicado em
1999 e com imediata circulacao global. O ubuntu,
desde entao também foi repetidamente associa-
do a outra expressao de significado aproximado:
‘eu sou porque nos somos” (‘I am because we
are"), que tambéem remeteria ao contexto bantu
de solidariedade e familia ampliada. E pouco
mencionado que essa € uma citacao da obra
classica de John Mbiti intitulada African Religions
and Philosophy [Religides Africanas e Filosofial,
de 1969. Segundo Bell, o ubuntu

as vezes é referido como comunalismo africa-
no. Uma frase frequentemente citada do livro
amplamente lido de John Mbiti African Religions
and Philosophy (1969) apoiando esta visao €.
‘eu sou porque nos somos, e desde que nos
somos entao eu sou’, reconhecimento como
jogo e inversao do bem conhecido cogito ergo
sum de Descartes, que identificao eucom o “eu
sou" isoladamente do “‘nés somos” (2002, p. 59).

Portanto, a partir do que foi discutido até aqui,
pode-se sugerir que ocorreram ao menos dois
processos paralelos de desenvolvimento do
conceito. O primeiro foi a sua complexificacao,
passando de qualidade humana a algo sistémi-
CO - uma ética, filosofia, ideologia ou visao de
mundo. O segundo processo foi a sua crescente
associacao ao negro-africano (em particular ban-
tu), conectado ao seu modo de vida, a sua origem,
a sua forma de relacionar-se com a comunidade
(incluidos os ancestrais e as futuras geracoes) e
com a natureza. Esses dois desenvolvimentos
se deram notadamente a partir de meados do
século XX, e sao a chave para compreender 0s

5 Aassociacao entre o ubuntu e o provérbio aparece na edicao de 1995, mas nao na de 1993. Do mesmo modo, € s6 em 1995 (na edicao
norte-americana, portanto) que Shutte apresenta o seu livro explicitamente como uma obra sobre o ubuntu. Isso reforca a tese de Gade
de que o periodo entre 1993 e 1995 foi essencial para o surgimento daqueles novos sentidos do ubuntu.
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usos do ubuntu desde os anos 1990 - associan-
do-o0 a uma contribuicao original (sulafricana
ao fomento da comunidade, da solidariedade,
do perdao, da unidade, da harmonia e da justica.

Nesse sentido, para entender o desenvolvimen-
to do conceito € util recorrer ao que se conven-
cionou chamar no debate da filosofia africana de
‘etnofilosofia’, uma influéncia fundamentalem sua
constituicao. A sua origem remonta as primeiras
formulacdes do que seria propriamente uma filo-
sofia africana. A etnofilosofia defende a unidade de
modos de pensar, agir € sentir de todos os grupos
sociais negro-africanos, geralmente marcados
pela proeminéncia do grupo ou da comunidade
sobre o individuo. Portanto, ela atribui uma “essén-
cia" ao negro-africano, mais ou menos constante
ao longo do tempo e do espago, que pode ser
atribuida aos mais diversos fatores a depender
do autor, como biologicos, ambientais, historicos,
econdmicos, sociais e culturais (MANGENA, 2016).

Um marco fundador dessas formulagoes foi a
obra do padre belga Placide Tempels intitulada
La Philosophie Bantoue [A Filosofia Bantul, de
1945, baseada em sua atuacao como missionario
no entao Congo Belga (atual Republica Demo-
cratica do Congo). O termo “bantu” havia sido
cunhado pelo fildlogo e antropologo alemao
Wilhelm Heinrich Immanuel Bleek “em sua tese
doutoral defendida em Bonn em 1851, pensando
num parentesco de muitas linguas africanas do
sul do Saara (Africa Central, Oriental e Austral)’
(KASHINDI, 2013, p. 210). Com Tempels, a ideia
de uma unicidade das culturas bantu foi elevada
a novo patamar, a partir da proposicao de que
havia uma filosofia tradicional propria desses
povos, calcada numa esséncia bantu - no limite,
negro-africana. A ontologia bantu seria baseada
na “forca vital’, o elemento que define o que € o
ser (*quem possui a forga”), que define a “pessoa’
(o muntu, *aquela forca vital dotada de inteligéncia
e de vontade"). A forca conectaria os homens com
0s outros seres vivos e inanimados, conectaria
0s viventes com os antepassados (ambos con-
vivendo em comunidade no presente) e deveria
ser transmitida as geragoes futuras:

Para os bantu, todos os seres do universo pos-
suem sua propria forga vital; humano, animal,
vegetal ou inanimado. Cada ser foi dotado por
Deus com uma certa forca, capaz de fortalecer
a energia vital do ser mais forte da criacdo: o
homem. A suprema felicidade, a unica forma de
felicidade é para os bantu a posse do maior po-
der vital; a pior adversidade e, de fato, o Unico
aspecto do infortunio, € para ele a diminuicao
desse poder. Toda doenca, ferida ou aborreci-
mento, todo sofrimento, depressao ou fadiga,
toda injustica ou fracasso, € considerada e
designada pelo bantu como uma diminuicao
da forca vital (TEMPELS, 1945, p. 29).

A obra de Tempels foi a primeira a associar o
negro a filosofia, a uma sabedoria, a um sistema de
principios, e a uma Weltanschauung - entao enten-
didas como expressoes exclusivamente brancas,
europeias, ocidentais. Ele teve larga repercussao
entre estudiosos africanistas e africanos, e marcou
afilosofia africana do periodo das descolonizagoes:

No iniciante “mercado de ideias” sobre pensa-
mento africano, a “filosofia bantu” de Tempels
tornou-se um concorrente para o trono de “A"
visao filosofica africana principal - ainda man-
tém uma certa qualidade magnética em rela-
cao aisso. O que veio a ser chamada de visao
‘animista” de mundo - que é frequentemente
aplicada universal e indiscriminadamente a
todos os padroes de pensamento africanos -
€ rastreavel, em parte, a Tempels e sua visao
etnofilosofica (BELL, 2002, p. 23).

A busca por uma esséncia negro-africana
positiva, que poderia contribuir para transfor-
mar um presente de alienacao, individualismo
e desencantamento, é contemporaneamente
reativada por parte dos que recorrem ao ubuntu.
Veremos agora 0 momento preciso em que o
ubuntu corporificou essa procura por uma origi-
nalidade africana através da sua ancestralidade.

A visibilizacado: usos do ubuntu na
transicao sul-africana

O termo ubuntu foi introduzido na Constituicao
Interina da Africa do Sul, ratificada em novembro
de 1993 para servir de base legal na transicao do
apartheid a democracia. Nela, o conceito foi men-
cionado de forma vaga, sem ser definido, associado
a necessidade de unidade nacional e reconciliacao:

A adocao desta Constituicao estabelece a base
segura para o povo da Africa do Sul transcen-
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der as divisdes e lutas do passado, que gera-
ram graves violagdes de direitos humanos, a
transgressao de principios humanitarios em
violentos conflitos e um legado de odio, medo,
culpa e vinganga. Isso pode ser agora abordado
com base na necessidade de entendimento
mas nao de vinganca, de reparacao mas nao
de retaliacao, de ubuntu mas nao de vitimizacao
(REPUBLIC OF SOUTH AFRICA, [1993).

O conceito terminou ausente da Constituicao
definitiva, promulgada em dezembro de 1996.
No entanto, a Corte Constitucional vem desde
entao se valendo sistematicamente do ubuntu
para justificar as suas interpretacdes, entenden-
do-o como um principio basilar da Constituicao
e da sociedade sul-africana. Diversas decisdes
da Corte tém apontado o ubuntu como a base
para uma jurisprudéncia “africana’, ao mesmo
tempo em harmonia com os valores ocidentais
e contemporaneos que atravessam a Carta.®

Outra chave para a visibilidade que o conceito
ganhou na transicao sul-africana esta no funcio-
namento da TRC. Esse foi o mecanismo inventado
a partir da transigao negociada para produzir con-
ciliacao e unidade nacional. A atuacao de Tutu ao
longo da transicao sul-africana e como presidente
da TRC merece particular destaque. Sugiro que
a fixacao da ideia de ubuntu como uma "visao de
mundo” negro-africana e sua associacao ao pro-
vérbio umuntu ngumuntu ngabantu passam em
grande medida pelo arcebispo anglicano, ao longo
de suas incontaveis entrevistas, sermdes, videos,
discursos e livros de divulgacao global desde os
anos 1990. O ubuntu seria uma forma de garantir
a coesao de uma sociedade profundamente di-
vidida e desigual, marcada pela violéncia e pela
opressao, constituindo-se na possibilidade de
convivéncia dos antigos opressores e oprimidos.

Aideia de que "uma pessoa € uma pessoa atra-
ves de outras pessoas” foi largamente utilizada
por Tutu em suas obras desde 0s anos 1990, como
o elemento que deveria fornecer a base para
a interdependéncia, insistindo na irmandade/

sororidade entre as pessoas e complementar-
mente na sacralidade de cada uma delas, uma
unidade na diversidade - evitando desse modo
comunitarismos ou individualismos extremados.
Particularmente durante a TRC, Tutu exerceu
papel importante na proposicao de uma justica
‘restaurativa” em lugar de “retributiva’, sugerin-
do que a primeira estava inscrita nas tradicdes
africanas e especificamente na ideia do ubuntu:

justica retributiva - na qual um Estado impes-
soal impde uma puni¢gao com pouca conside-
racao pelas vitimas e dificilmente alguma pelo
perpetrador - ndo € a unica forma de justica.
Defendo que ha outro tipo de justica, justica
restaurativa, que foi caracteristica da jurispru-
déncia tradicional africana. Aqui a principal
preocupacao nao e retribuicao ou punicao,
mas, no espirito do ubuntu, a cura de violagoes,
a correcao de desequilibrios, a restauracao de
relacdes rompidas. Esse tipo de justica busca
reabilitar tanto a vitima quanto o perpetrador,
a quem deve ser dada a oportunidade de ser
reintegrado a comunidade que ele ou ela feriu
com sua ofensa (TUTU, 1999, p. 51-52).

A justica restaurativa foi a base da TRC, pen-
sada como elemento central da pacificagao,
reconstrucao e unificacao do pais. Funcionando
de 1995 a 1998, ela constituiu-se numa das prin-
Cipais experiéncias de comissdes da verdade, ao
condicionar a oferta de anistia ao oferecimento
de depoimento publico por parte do requerente,
no qual a principal exigéncia deveria ser “contar a
verdade" sobre os crimes (cometidos entre 1960
€ 1994) para os quais se solicitava anistia. O ponto
mais elogiado no processo de anistia sul-africa-
no foi sua condicionalidade, evitando, assim, a
sua oferta geral (BURTON, 2016). O ponto mais
contestado, por sua vez, foi a limitada reparacao
dos crimes, enfatizando-se a exposicao publica
dos violadores de direitos humanos e o registro
e construcao de uma memoria coletiva.

Tutu € exemplar na divulgacao de narrativas
reunidas nas audiéncias publicas da TRC, insistindo
na necessidade de “perdao, mas nao de esqueci-

6 Isso vem recebendo apoio de defensores de uma adequacao das leis e instituicoes sul-africanas a realidade local (cf. Ramose, 2003c¢);
mas igualmente atrai criticas de especialistas que associam o ubuntu a tradicao, a religiao e ao passado, e com isso negam o seu lugar na
contemporaneidade. Ilze Keevy (2009), por exemplo, afirma que o ubuntu sustenta esteredtipos de "mulheres, criangas, homossexuais,
lésbicas, bruxas, estrangeiros e outsiders [..] ubuntu nao esta em consonancia com os valores da Constituicao em geral e com a Decla-
racao de Direitos em particular” (2009, p. 22). Para a autora, “em contraste com a lei ocidental, a lei africana é inseparavel de sua base
patriarcal, dos ancestrais e da solidariedade de grupo ou forte comunitarismo. A lei e a justica ocidentais nao propdem esses antigos
ideais africanos e permanecem um conceito estrangeiro em sociedades africanas tradicionais" (2009, p. 30).
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mento”. A TRC foi apresentada por ele como uma
“terceira via" oferecida pela excepcionalidade (sul-)
africana entre, num extremo, os Julgamentos de
Nuremberg, que condenaram referentes nazistas
e, num outro extremo, uma “amnésia nacional”.
Para isso, Tutu lancou mao da sua reflexao teo-
logica marcada por uma leitura de esquerda do
cristianismo, um cristianismo de libertacao - tanto
do opressor quanto do oprimido. E em bases teo-
logicas que o autor justifica a sua militancia contra
o apartheid, entendido como blasfémia: “Foi isso
que levou alguns de nds com tanto comprometi-
mento apaixonado a lutar por justica e liberdade.
Fomos inspirados nao por motivos politicos, mas
por nossa fé biblica. A Biblia acabou sendo o livro
mais subversivo imaginavel numa situacao de
injustica e opressao” (TUTU, 1999, p. 11).

Se um dos pilares da formulacao de Tutu € o
cristianismo de libertacao, o outro € a heranca
africana. A citacao a seguir € longa, mas ilustrativa
desse ponto:

essa terceira via de anistia condicional foi
consistente com um elemento central da
Weltanschauung africana (ou visao de mun-
do) - o que nds conhecemos como ubuntu no
grupo de linguas nguni, ou botho nas linguas
sotho. O que € isso que constrangeu tantos a
escolherem por perdoar ao invés de deman-
darem retribuicao, a serem tao magnanimos ao
inves de buscarem vinganca? Ubuntu € muito
dificil de traduzir para uma lingua ocidental.
Ele fala da propria esséncia de ser humano.
Quando nos queremos fazer um grande elogio
a alguém nos dizemos, “Yu, u nobuntu”; “Ei, ele
ou ela tem ubuntu’'. 1sso significa que eles sao
generosos, hospitaleiros, amigaveis, cuidado-
sS0s e compassivos. Eles compartilham o que
eles tém. Isso também significa que minha
humanidade € associada, € inextricavelmente
ligada a deles. Nos pertencemos a um feixe de
vida. Nos dizemos, “uma pessoa € uma pessoa
atraves de outras pessoas” I1sso nao € “‘penso
logo existo". Se diz melhor: “eu sou humano por-
que eu pertenco”. Eu participo, eu compartilho.
Uma pessoa com ubuntu € aberta e disponivel
aos outros, se afirma pelos outros, nao se sente
ameacada se os outros sao capazes e bons;
ele ou elatem uma garantia que vem de saber
que ele ou ela pertence a um todo maior e &
diminuido quando outros sao humilhados ou
diminuidos, quando outros sao torturados ou
oprimidos, ou tratados como se fossem menos
do que sao. Harmonia, simpatia, comunidade
sao grandes bens. Harmonia social € para nos
o summum bonum - o maior bem. Tudo que
subverte ou debilita esse procurado bem deve
ser evitado como a praga. Raiva, ressentimento,

desejo de vinganca, mesmo o sucesso atraves
de competitividade agressiva, sao corrosivos
desse bem. Perdoar ndo & sé ser altruista. E a
melhor forma de autointeresse. O que desu-
maniza vocé inexoravelmente me desumaniza.
Perdoar da as pessoas resiliéncia, permitindo-
-as sobreviver e emergir ainda humanas apesar
de todos os esfor¢os para desumaniza-las.
Ubuntu significa que num sentido real mesmo
os apoiadores do apartheid foram vitimas do
sistema vicioso que eles implementaram e
que eles apoiaram tao entusiasticamente. [..] o
opressor foi desumanizado tanto, se nao mais,
que o oprimido (TUTU, 1999, p. 34-35).

Conectando os dois pilares mencionados aci-
ma, Tutu entende o ubuntu também como uma
expressao de uma universal nostalgia por um
paraiso perdido, oriunda da nossa expulsao do
Jardim do Eden. Se a humanidade vivencia um
processo centrifugo de alienacao, desarmonia,
desagregacao, ha uma divina forga centripeta que
impele a comunidade, a reconciliagao, ajustica, a
unidade (em Cristo), que vem desde o “principio
dos tempos". Aqui pode-se localizar mais uma vez
a mencionada dubiedade aparente que estaria na
base do ubuntu: ele seria essencialmente (exclusi-
vamente) africano, ou poderia ser expressado por
toda a humanidade? Outro ponto importante é a
forma como Tutu conecta o passado (a “nostalgia
pelo paraiso perdido”) ao futuro, ao afirmar que
0 movimento em dire¢cao a unidade (mediante o
perdado) € a unica garantia para haver futuro.

Organizando o debate filosofico sobre o
ubuntu

Foi entre tedricos e filosofos politicos que se pro-
curou definir o ubuntu de uma forma mais precisa. A
partir desse debate, pode-se mapear os académicos
‘simpaticos” e “criticos” ao uso do ubuntu. Vejamos
alguns esforgos em defini-lo, para em seguida
apresentar o debate em torno da validade do con-
ceito - o que se fara a partir da principal disputa
académica que se estabeleceu em torno do tema.

Para comecar, faz-se necessario ir além de
‘uma pessoa € uma pessoa atraves de outras
pessoas” e de “eu sou porque nds Somos”;

O ubuntu tem aspectos que vao além do con-
teudo desses proverbios. Tem que ser discu-
tido em um horizonte ontologico abrangente.
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Isto mostra como o be-ing’” de uma pessoa
africana nao esta apenas imerso na comuni-
dade, mas no universo como um todo. Isto &
expresso principalmente no prefixo ubu- da
palavra ubuntu. Refere-se ao universo como
sendo envolvido, contendo tudo. O tronco -ntu
significa o processo da vida como o desdobra-
mento do universo através de manifestacoes
concretas em diferentes formas e modos de
ser. Este processo inclui o surgimento do ser
humano falante e conhecedor. Como tal, este
ser € chamado “umuntu” ou, na lingua Sotho do
Norte, “motho", que é capaz de esforcos para
articular a experiéncia e o conhecimento do
que é o ubu-. Assim, -ntu representa o lado
epistemologico do ser (RAMOSE, 1999, p. 49-
52, apud KIMMERLE, 2006, p. 81-82).

Um ponto recorrente nas definicoes sobre o
ubuntu passa por associa-lo em diferentes niveis
a comunidade: ao comum, a solidariedade, a
interdependéncia entre as pessoas (KIMMERLE,
2006; MUNYAKA; MOTLHABI, 2009). Shutte (2009)
especifica que o conceito deveria ser associado
a “‘comunidade’, ndo a “coletivismo” - mais preci-
samente a concepcao africana de comunidade.
Ele afirma que tanto o individualismo quanto o
coletivismo sao duas concepgdes ocidentais,
ambas calcadas numa visao artificial da socie-
dade como agregacao de individuos. Difeririam
entre elas apenas quanto ao peso atribuido ao
individuo ou a sociedade. Ja o ubuntu estaria as-
sociado ao comunalismo, contribuindo, por isso,
para a superacao da artificial dicotomia individuo/
sociedade. Ele poderia ser vagamente associado
aum “organicismo”, € mais precisamente a no¢cao
de "pessoa’. Diferentemente de um organismo no
qual cada orgao assume importancia pelo que
ele pode fazer de distinto em relacao aos outros,

na concepcao africana de comunidade cada
parte € o mesmo - uma pessoa. A coisaimpor-
tante sobre cada pessoa € o que elas témem
comum, nomeadamente que elas sao pessoas.
Mesmo que isso possa soar estranho, so se
pode fazer justica com a concepcao africana de
comunidade visualizando-a como uma unica
pessoa. Cada individuo esta entdo relacionado
com a comunidade nao como uma parte do
todo, mas como uma pessoa esta relacionada
com elas mesmas. Cada membro individual
da comunidade vé a comunidade como eles
mesmos, como um com eles em carater e
identidade (SHUTTE, 2009, p. 94, grifo do autor).

Para Shutte, o ubuntu € uma ética, é “a qualida-
de adquirida de humanidade que ¢ caracteristica
de uma pessoa plenamente desenvolvida e da
comunidade com outros dai resultante. Com-
preende entao valores, atitudes, sentimentos,
relacionamentos e atividades, o amplo espectro
de expressodes do espirito humano” (2009, p. 97).
Para o autor, apesar de ser uma ética constituida
sob condicdes socioecondmicas distintas da
Africa do Sul contemporanea, ela nao estaria
restrita ao passado: ainda viveria no presente,
como algo renovado, expresso em pessoas e
modos de vida, em familias e empreendimentos
de diversos tipos. Desse modo, nao representaria
um retorno a uma mitica “era de ouro’, mas algo
novo a ser descoberto, que deve ser (re)construi-
do e adaptado a modernidade, posto em contato
com outras tradicoes éticas.

Por sua vez, Mogobe Ramose (2003a, 2003b)
afirma que o ubuntu € a base da filosofia africana.
Procura definir o termo a partir de uma densa
analise etimologica e, dentre os autores que
tratam do tema, é provavelmente o que mais
procura se aproximar das suas raizes originais.
A citacao a seguir € longa, porém fundamental.

E melhor, filosoficamente, abordar este termo
como uma palavra hifenizada, a saber, ubu-ntu.
Ubuntu é na verdade duas palavras em uma.
Consiste no prefixo ubu- e no radical ntu-.
Ubu- evoca a ideia de ser-sendo [be-ingl em
geral. E o envolvido ser-sendo antes de se
manifestar na forma concreta ou no modo
de ex-isténcia de uma entidade particular.
Ubu- como ser-sendo envolvido esta sempre
orientado para o desdobramento, ou seja,
incessante manifestacao concreta e continua
através de formas e modos particulares de
ser. Nesse sentido, ubu- € sempre orientado
em direcao ao -ntu. No nivel ontoloégico, nao
ha separacao e divisao estritas e literais entre
ubu- e -ntu. Ubu- e -ntu ndo sao duas realidades
radicalmente separadas e irreconciliavelmente
opostas. Pelo contrario, eles se fundam mutu-
amente no sentido de que sao dois aspectos
do ser-sendo como uma uni-cidade [one-nessl
e uma total-idade [whole-nessl indivisivel. Por
conseguinte, ubu-ntu é a categoria ontolégica
e epistemologica fundamental no pensamento
africano dos povos de fala bantu. E a indivi-
sivel uni-cidade e total-idade da ontologia e
epistemologia. Ubu- como a compreensao
generalizada de ser-sendo pode ser consi-

7 "Sersendo”, “existir atraveés de”. O hifen separando a palavra € sempre utilizado por Ramose (como em human-ness) para enfatizar que
a construcao do “eu” africano deve ser entendida como processo, como algo dinamico.
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derado distintamente ontolégico. Enquanto
-ntu como o ponto nodal no qual o ser-sendo
assume forma concreta ou um modo de estar
no processo de continuo desdobramento pode
ser considerado distintamente epistemologico
(RAMOSE, 20033, p. 271).8

Desse modo,

ser um ser-sendo humano lhuman be-ingl &
afirmar sua humanidade através do reconhe-
cimento da humanidade dos outros e, nessa
base, estabelecer relacdes humanas com eles.
Ubuntu, entendido como fazer-se humano [hu-
manness]; uma atitude humana, respeitosa e
polida com os outros constitui o sentido central
desse aforismo [umuntu ngumuntu nga bantul
(RAMOSE, 2003a, p. 272).

Ubuntu € um fazer-se humano, o autor en-
fatiza (human-ness), nunca uma ideologia, um
‘ismo” (human-ism). Também nao se trata de
‘humanidade” (humanity) como defendido por
Shutte (Que segundo Ramose estaria buscando
no conceito valores éticos passiveis de universa-
lizacao a toda a humanidade, insights para uma
vida melhor em comunidade). Ramose por sua
vez reafirma a africanidade do conceito (logo,
sua particularidade), e defende que € por causa
do ubuntu que a religido, a politica e a lei africa-
nas visariam sempre a "harmonia cosmica” a ser
obtida através do consenso: a paz através da
realizacao da justica.

Munyaradzi Felix Murove (2009) destaca a
relacionalidade, a interdependéncia no ato de
humanizar-se, no processo de humanizacao as-
sociado a concepcao do ubuntu. Uma pessoa &
uma pessoa a partir de outra pessoa na medida
em que o processo de humanizacao € derivado da
relacionalidade com os outros: alguém soé se torna
plenamente humano em contato com outras pes-
soas. O autor insiste na interconexao entre passado,
presente e futuro - entre o imortal, o mortal e o
que vira que atravessam o conceito. Essa conexao

se da exatamente através “dos valores morais que
foram herdados, preservados e passados para as
futuras geragdes. Valores sao imortais na medida
em que promovem uma existéncia harmoniosa
entre o passado, o presente e o futuro” (2009,
p. 319). Murove destaca que a relacao totémica
da geracao do presente com os ancestrais (que
sao também parte do presente, nesse sentido,
“mortos-vivos") leva a uma concepcao integrada
com o mundo natural, uma relacionalidade com
o entorno derivada da necessidade de garantir
recursos para que as futuras geragdes possam
seguir cultuando os ancestrais.

O debate em torno do ubuntu pode ser orga-
nizado, como sugerido por Eliastam, entre

aqueles que argumentam que, como um prin-
cipio fundacional da filosofia africana, ubuntu
oferece possibilidades significantes para a
transformacao da sociedade sul-africana le
eventualmente para além delal, e entrel aque-
les que argumentam que ubuntu € vago, cheio
de contradi¢des, e sujeito a um uso manipula-
tivo e mesmo nefasto (2015, p. 1).

Proponho exemplificar as duas posicoes a
partir de um didlogo recente, desenvolvido no
periodico South African Journal of Philosophy.
Bernard Matolino e Wenceslaus Kwindingwi pu-
blicaram o artigo “The end of Ubuntu" [O fim do
ubuntul em 2013, como um pesado ataque ao
uso do conceito. Thaddeus Metz, filosofo politico
norte-americano radicado na Africa do Sule um
dos maiores defensores do uso contemporaneo
do ubuntu, se considerou diretamente visado pelo
artigo e publicou a réplica “Just the beginning for
ubuntu: reply to Matolino and Kwindingwi" [So
0 comeco para o ubuntu: resposta a Matolino e
Kwindingwil em 2014. Finalmente, Matolino escre-
veu a tréplica "A response to Metz's reply on the
end of ubuntu” [Uma resposta para a resposta de

8 Com isso, Ramose inverte a classica formulacao do fildsofo ruandés Alexis Kagame sobre a visao de mundo bantu formulada em sua tese
de doutorado La philosophie Bantu-Rwandaise de [ Etre (A Filosofia Bantu-Ruandense do Ser, de 1955). Para esse autor, que buscou aprofundar,
a partir da propria perspectiva africana, o estudo de Tempels, -ntu era a for¢a universal cosmica. Como se viu, para Ramose o conceito com
maior nivel de generalidade em ubu-ntu (o que remete a ontologia) seria ubu-, enquanto -ntu estaria associado a concretude (a epistemologia).
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Metz sobre o fim do ubuntul em 2015.° Vejamos
a argumentacao de cada um.

No primeiro artigo, Matolino e Kwindingwi
afirmam a inviabilidade do ubuntu, seja como
ideologia ou inspiragao ética, em ambos os casos
por sua inadequacao a modernidade:

(1) através de uma analise das narrativas de retor-
no procuramos mostrar que o ubuntu como ide-
ologia nao esta bem enraizado nas experiéncias
éticas de pessoas modernas como seres morais;
e (2) procuramos argumentar que o ubuntu como
solucao ética concebida carece de capacidade
e de contexto para ser uma inspiragao ou codigo
de ética no presente (2013, p. 198).

Vejamos o ponto 1. A estratégia dos autores
€ associar 0s usos ideologicos do ubuntu a uma
“narrativa de retorno”. Aqui deve-se abrir um pa-
réntese para entender o que alguns dos autores
que participam do debate em torno do ubuntu
entendem a partir dessa expressao, e porque
a associam ao ubuntu. Para Eliastam (2015) -, o

desejo de encontrar algo exclusivamente
africano sobre o qual construir sociedades
africanas pds-coloniais ou pds-conflitos ndo &
unico. Como os paises africanos emergiram do
dominio colonial e tentaram transformar suas
sociedades, isso muitas vezes incluiu tentativas
de retornar a algo do passado que e conside-
rado nobre ou digno. Gade (2011) observa que
essas narrativas de retorno tendem a dividir a
historia em trés fases: a era pré-colonial que
muitas vezes € concebida como um momento
de harmonia quase perfeita e de prosperidade;
uma segunda fase em que pessoas de fora
roubam os recursos, a dignidade e a cultura do
povo africano; e uma terceira fase de recupe-
racao em que a dignidade e a cultura africanas
sao restauradas (2015, p. 1-2).

Matolino e Kwindingwi seguem argumentacao
semelhante para denunciar o uso do ubuntu como
ideologia, voltada para uma “era dourada” mitica
que, além de nunca haver existido, nao encontra
conexao com a contemporaneidade:

O que temos em mente aqui tem a ver com a
interpretacao dessas narrativas como repre-
sentativas do auténtico modo de ser africano.
Assim, o argumento que temos em mente € o
seguinte: os defensores da narrativa de retorno
partem do pressuposto de que as narrativas
que eles oferecem sdo uma representagao au-
téntica da vida africana. Por isso eles concluem
que as narrativas sao desejaveis em simesmas.
No entanto, curiosamente, os defensores de
qualquer forma de retorno parecem ter, atraves
de sua defesa, eliminado a possibilidade de
outras interpretagées de modos de ser africa-
nos que poderiam estar em discrepancia com
sua narrativa preferida. O principal problema
com essa visao, em nossa opiniao, € que ela
entende a vida africana como monolitica tanto
em sua interpretacao quanto em como ela e
vivida. Parece nao so haver um consenso sobre
0 que é importante para os africanos e no seu
pensamento, mas também um consenso sobre
o valor e no que uma vida util deve consistir.
Naturalmente, tal posicao deve ser vista com
suspeita por alguns motivos. Em primeiro lugar,
elatorna os africanos - ou em suas condicoes
originais ou em sua posicao atual - incapazes
de um pensamento individual ou dissidente. Em
segundo lugar, em sua busca por um particular
modo de ser africano idealizado em particular,
ela faz da vida africana algo hegemonico. Em
terceiro lugar, ela parece se tornar tradiciona-
lista com o intuito de ser tradicionalista, pois
limita sua defesa a uma narrativa de retorno
sem prestar atencao em como outras dinami-
cas poderiam moldar e dirigir a vida africana
atual (MATOLINO, KWINDINGW!I, 2013, p. 199).

Quanto ao ponto 2, os autores argumentam
que o ubuntu dependeria de comunidades pe-
quenas, coesas e indiferenciadas, relativamente
subdesenvolvidas, que fossem atravessadas pela
solidariedade associada ao espirito do ubuntu. Sem
comunalismo nao ha o ubuntu. As transformacoes
das sociedades afficanas tornaram o conceito des-
conectado das possibilidades de sua realizagcao. De
todo modo, essa impossibilidade ndao constitui um
problema para os autores. Pelo contrario, o proble-
ma estava efetivamente naquelas comunidades
tradicionais, notorias por sua aversao a estranhos,
por sua intolerancia a ideias divergentes e por sua

9 O debate nao se manteve apenas entre os contendores originais. Na mesma revista, pode-se encontrar mais dois desdobramentos.
Em “The end of ubuntu or its beginning in Matolino-Kwindingwi-Metz debate: An exercise in conversational philosophy” [O fim do ubuntu
ou o seu inicio no debate Matolino-Kwindingwi-Metz: um exercicio de filosofia da conversagao’l, de 2016, Jonathan O. Chimakonam
aponta problemas na argumentacao de ambos os lados da contenda e propde alternativamente nao uma restauragao do ubuntu, mas
sua reinvencdo. Em ‘Is it the end or just the beginning of ubuntu? Response to Matolino and Kwindingwi in view of Metz's rebuttal” [E o fim
ou apenas o comego do ubuntu? Resposta a Matolino e Kwindingwi tendo em vista a refutacao de Metz'], de 2017, Mojalefa L. J. Koenane
e Cyril-Mary Pius Olatunji refutam as posicdes de Matolino e Kwindingwi, argumentando que seu ponto de chegada do fim do ubuntu
& determinado pelo seu ponto de partida de que ubuntu € uma “narrativa de retorno’, suposicao que os autores deste artigo procuram
desmontar. Optei por me ater apenas aos artigos que estabeleceram inicialmente o debate, por questdes de espaco e para hao estender
demais a argumentagao com o risco de cansar o leitor em demasia. Vale acrescentar que uma busca restrita a South African Journal of
Philosophy registra 79 artigos que fazem referéncia a ubuntu entre 2001 e 2020.
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valorizagao das relagdes de sangue para o reco-
nhecimento do outro: “estar comprometido com
os valores do ubuntu é estar comprometido com
a exclusao de outros valores" (MATOLINO, KWIN-
DINGWI, 2013, p. 202). Finalmente, para Matolino
e Kwindingwi os defensores do ubuntu falham em
separar ética de metafisica:

Os africanos sao adeptos do ubuntu porque
existe algo de africano neles que os orienta
para o ubuntu? Ou sao africanos porque sao
adeptos do ubuntu? Nossa opinidao € que essa
interacao entre ética e metafisica é problemati-
ca, uma vez que tende a ofuscar o que o ubuntu
deveria ser. Argumentamos que qualquer das
escolhas nao ajuda muito o defensor do ubuntu.
A primeira alegacao de que os africanos sao
metafisicamente orientados para o ubuntu é
desacreditada e nao merece muito apoio. A
segunda alegacao de que o ubuntu faz de
alguém africano € patentemente falsa. [..] ser
africano pode ser qualquer coisa sem neces-
sariamente se pensar que isso tem que estar
de acordo com os ditames do ubuntu. Nao &
implausivel sugerir que existem modos de ser
africano que sao inconsistentes ou contrastam
com o ubuntu (2013 p. 204).

Em seguida, mesmo sem que o mencionas-
sem explicitamente, Metz (2014) elaborou uma
resposta aos autores, por entender que aquelas
criticas eram em grande medida direcionadas
a ele - ja que Metz vem se tornando recente-
mente o principal proponente do ubuntu como
base para uma teoria moral contemporanea. No
artigo, ele procura demonstrar a insuficiéncia das
consideracdes de Matolino e Kwindingwi, além
de fornecer razbes para acreditar que o ubuntu
enquanto teoria ética tem muito a dizer sobre
como os individuos e as instituicdoes devem ser no
século XXI. Quanto ao primeiro ponto, Metz afirma
serirrelevante para suas pretensdes o debate em
torno do ubuntu como uma “narrativa de retor-
no". Se o conceito vier algum dia a assumir essa
funcgao ideologica negativa, nao sera em fungao
do debate académico em torno do tema (que
segundo Metz é ignorado pelas elites politicas
africanas). A intencao de Metz entao € defender
a validade do conceito como base ética para a
acao. Para construir esse segundo ponto, o autor
elenca uma série de exemplos de experiéncias
e agoes positivas presentes na vida sul-africana
contemporanea que estariam relacionadas ao
ubuntu, associadas a valores de solidariedade,

colaboracao, associativismo e justica. E pergunta:

Caro leitor, os exemplos acima despertam seu
interesse? Eles merecem nao apenas mais
reflexao ética, mas também investigacao
psico-socio-politica para ver se eles seriam
praticamente factiveis? Eles merecem ser
testados em programas-piloto para ver se sao
bem-sucedidos? Se vocé respondeu ‘sim" a
estas perguntas, entdo vocé concorda comigo
que o ubuntu esta longe de estar no fim. Esta
apenas comecando, no sentido de estar agora
em uma posigao fantastica para afastar modos
de vida indesejaveis com os quais ele tem sido
associado, como sexismo e conservadorismo, e
incorporar os insights da ciéncia, os beneficios
da tecnologia e, mais geralmente, as facetas
desejaveis da modernidade (METZ, 2014, p. 71).

Por fim, Matolino insiste, em sua tréplica, no
arcaismo e passadismo do ubuntu. Afirma mais
claramente que considera a proposta de Metz
utopica - e de um tipo de utopia conservadora,
semelhante a muitas outras ja tentadas na Africa
com resultados nefastos:

A defesa utopica de Metz do ubuntu afeta consi-
deravelmente sua posicao. ..l o tipo de utopiade
Metz ndo € novo nem promissor no continente
africano. Baseando-se em casos bem conhe-
cidos e documentados de utopias passadas
fracassadas, eu alerto Metz contra este movi-
mento. [..] sua aprovagao cega da democracia
consensual como suporte para a eficacia do
ubuntu na Africa moderna trai seu pensamento,
como conservador ou seletivo (2015, p. 214).

Para Matolino, se Metz reconhece que ubuntu
pode vir a ser utilizado como “narrativa de retorno’,
isso enfraquece a sua posi¢ao: por que voltaraum
tema que pode causar tantos males, ja compro-
vados historicamente? Matolino ataca no texto o
comunalismo presente naquelas narrativas e no
ubuntu, e procura associar a forma como Metz
propde a aplicacdo do ubuntu a Africa do Sul
contemporanea com projetos “estatistas

litarios", “de partido unico”. E neste momento que
Matolino expde mais claramente suas motivagoes:

, "tota-

Este pensamento so € defensavel dentro de
uma determinada escola de pensamento. Esta
escola de pensamento € aquela que pensa ser
possivel ter uma vida comum e é realmente
do interesse das pessoas perseguir uma vida
comum. Esta escola de pensamento € con-
servadora em sua perspectiva politica, ja que
interpreta a vida como monolitica e busca
minimizar as diferencas (2015, p. 222).
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Adicionalmente, para Matolino o ubuntu nao
poderia ser entendido como uma teoria ético-
-moral a ser definida academicamente. Se as-
sim fosse, estaria aberta a uma pluralidade de
interpretacdes concorrentes, de acordo com as
preferéncias e interesses de cada académico -
e o debate filosofico nao permitiria definir qual
sentido € o mais correto, permitindo com isso
que o ubuntu fosse qualquer coisa para qualquer
um. Se ubuntu era algo endoégeno aos “indigenas
africanos subsaarianos” (como reconhecido por
quase todos os seus defensores, inclusive Metz),
entao ele so6 poderia possuir um unico sentido
a ser investigado. Do modo desenvolvido por
Metz - Matolino afirma -, ubuntu s6 poderia ser
entao a interpretacao pessoal de Metz do que é
ubuntu - mais precisamente, a sua propria ética
informada por seus proprios valores.

Ainda assim, segundo Matolino, Metz seqguiria
tendo que responder de que modo considera
ubuntu intrinseco ao negro-africano - algo que
segundo Matolino estaria pressuposto em sua
formulagao, mas que (em justica a Metz) nao
transparece em qualquer de seus trabalhos. Mais
precisamente, como o ubuntu poderia ter se
transportado das comunidades africanas tra-
dicionais para a Joanesburgo contemporanea.
Resumidamente, o argumento de Matolino é
de que ubuntu s6 poderia ser considerado vi-
avel contemporaneamente com base em dois
argumentos erréneos: a) enquanto “narrativa de
retorno”, um tradicionalismo, errado porque todas
essas “ideologias” fracassaram; ou b) como um
‘essencialismo’, errado porque se trata de uma po-
sicao que nao é mais cientificamente defensavel.

Consideracodes finais

Mas serd que defender a validade do ubuntu
implica necessariamente em “tradicionalismo”
e em "essencialismo’, como os seus detratores
afirmam? Quanto a primeira critica recorrente
(a de tradicionalismo), pode-se argumentar que
elementos do ubuntu seguem vigentes (adaptados
ou ressignificados) na contemporaneidade, como
a maioria de seus defensores afirma. Este nao é o
espaco para procurar comprovar a validade dessa

argumentacao, mas se efetivamente o ubuntu
segue, em algum sentido, vigente, nao se trataria
entdo de uma “narrativa de retorno’, um arcaismo,
um tradicionalismo, um reacionarismo. Considerar
valores originarios e ancestrais como elementos
para sustentar modos de agir alternativos a mo-
dernidade implica evidentemente numa critica ao
individualismo, ao consumismo, ao capitalismo.
Mas nao necessariamente num retorno a um
passado pré-moderno: pode se constituir como
base para um futuro alternativo a modernidade.

Deve-se notar que qualquer forma de comuni-
tarismo ou comunalismo € entendida em chave
negativa por autores criticos do ubuntu, como
explicitado na tréplica de Matolino a Metz. Trata-se
da tipica denuncia dos defensores da comunidade
como “romanticos” passadistas (‘reacionarios”), ou
como coletivistas (“‘comunistas”) - em ambos os
casos, atravessados por praticas e visdes de mun-
do pretensamente “autoritarias” A partir de uma
equivocada dicotomia que associa individualismo
com liberdade e modernidade, e comunalismo
com autoritarismo e pré-modernidade, como boa
parte dos autores criticos do ubuntu faz, nosso
conceito ficaria numa situacao dificil.

Defendo que a associacao do ubuntu e de um
modo geral da Africa & “tradicdo” e ao “passa-
do" tem um forte sabor “eurocéntrico”. Associar
ubuntu a passado € o mesmo que conecta-lo
com “atraso”. Nessa chave, efetivamente ele so
poderia ser entendido como a defesa de um
retorno ao passado. A sociedade tradicional e o
ubuntu sao tratados como sindnimos, os “valores
tradicionais" ndo cabem na modernidade liberal
e no “Ocidente” e deles devem ser excluidos.
Ora, 0 ubuntu se associa a uma concepgao nao
ocidental de tempo, a nogao circular de tempo
que sobrepde no mesmo espago ancestrais,
viventes e nao nascidos (aléem de uma concep-
¢ao integrada da humanidade a natureza). Para
dialogar honestamente com ele, deve-se aban-
donar concepgdes progressistas, evolucionistas
de tempo - em particular as que implicam em
teleologias da historia. E ai que se concentra boa
parte de seu potencial critico a modernidade.
Ademais, argumenta-se diversas vezes que o
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ubuntu seguiria vigente no presente. Se assim
for, também se prestaria a servir como base
etico-moral para os aferrados a concepgodes
modernas de temporalidade.

Assim, retomando o debate entre Matolino e
Kwindingwi e Metz, argumento que o ubuntu pode
ter vigéncia na modernidade, como defendido por
Metz. Trata-se de uma reelaboracao da ideia de
“ser-sendo” (be-ing), que nao precisa ter conexao
direta com o que o ubuntu foi. Até porque nao
sabemos exatamente o que ubuntu foi, se é que
foi especificamente alguma coisa em algum mo-
mento. O mais provavel &€ que, mais precisamente,
o termo ubuntu remeta a uma miriade de relacoes,
crengas e modos de vida vagamente “africanos”
ou “bantu’”, presentes em sociedades mais ou
menos comunais anteriores aos contatos com a
modernidade (ndo apenas através do processo
colonizador, mas também anterior a ele), e que
sobrevivem parcialmente em seu interior. O ubuntu
€ um modo (poderia ter sido outro) de nomear o
que é considerado por muitos como algo que
foi superior no passado, e que foi destruido com
o advento da modernidade - que nesse caso,
convem recordar, significou guerra, conquista,
opressao, dominacao, escravidao e apartheid.

Se uma das principais criticas que se pode
fazer ao ubuntu € que em boa parte de suas
versdes ele entenderia a Africa como una e como
estatica (e desse modo essencialista e a-histo-
rica), pode-se depreender o mesmo problema
dos argumentos de seus detratores. Esses, ao
considerarem ubuntu como algo exterior a mo-
dernidade, mais precisamente anterior a ela, o
associam automaticamente a algo inferior, a partir
de uma concepcao teleologica de historia implici-
ta a visao explicitamente liberal desses criticos.*®

Assim chegamos a segunda critica recor-
rente entre os detratores do ubuntu (a de seu
essencialismo). O ubuntu, em algumas de suas
formulagdes nacionalistas ou pan-africanistas,
efetivamente pode envolver “"essencialismos”
(uma das criticas centrais também de Matolino

e Kwindingwi). Defender que haveria um modo
de ser conectado a uma “alma” africana, a raca
negra ou a qualquer metafisica € uma formulagao
que nao teria mais lugar num debate académico
respeitavel. Muitas vezes o ubuntu foi entendido
como algo essencialmente negro-africano, des-
de suas primeiras aparigdes no seculo XIX. Mas
argumentos racialistas, biologicos nunca estao
explicitos na literatura contemporanea sobre o
ubuntu. Caberia explicitar entao se ele € especi-
ficamente negro-africano por estar relacionado a
uma “cultura negro-africana’, ou a caracteristicas
econdmico-sociais, ou a tradigdes. E, definida qual
seria essa conexao, se ele poderia vir a servir de
inspiragao para além de seu lugar de origem.

E razoavel supor que essa vastidao denominada
‘ubuntu” remete efetivamente a modos de vida,
a visdes de mundo manifestadas numa plurali-
dade de sociedades africanas, tanto no passado
do continente, quanto sobreviventes de forma
adaptada ou em poténcia nas sociedades afri-
canas contemporaneas. Essa posicao, que pode
ser sustentada a partir de argumentos histoéricos,
econdmicos, sociologicos, antropologicos, po-
liticos, culturalistas, filosoficos, é perfeitamente
aceitavel, na medida em que o debate em torno da
‘unidade” ou “fragmentagao” africana encontra-se
ainda em aberto, na academia e nas reflexdes do
proprio continente e da diaspora. Nao ha neces-
sariamente “essencialismo” nesse tipo de argu-
mentagao - apenas a defesa de que, para alem
das (evidentes) diversidades, haveria elementos
comuns a unificar o continente (e a diaspora) no
passado, no presente e potencialmente no futuro.
Mas isso nao resolve o problema em torno das
possibilidades de se “ubuntizar" o mundo para
alem de seu lugar de origem, ou colocado de
outra forma, de se universalizar o ubuntu.

Argumento pela superagao de quaisquer es-
sencialismos na analise do conceito de ubuntu,
ou seja, pela necessidade de complexificar os
posicionamentos de alguns dos apoiadores e dos
detratores do ubuntu. Como afirmei acima, ubun-

1 Anthony Oyowe, ao criticar as tentativas de Metz de construir uma filosofia moral baseada no ubuntu que agregue a liberdade indivi-
dual e os direitos humanos, € mais explicito nesse ponto: “Talvez para sociedades mais industrializadas e globalizadas, nas quais os ideais
liberais de liberdade e direitos humanos sao de importancia central na formacao da moralidade publica, uma ética do ubuntu possa
exercer somente um papel muito mais restrito do que tinha nas sociedades africanas pré-industriais’ (2013, p. 124).



Fabricio Pereira da Silva
Ubuntu como filosofia moral? 13/15

tu pode ser entendido como uma reelaboragao
contemporanea, como algo que guarda relacao
vagamente com elementos do passado, e nin-
guém sabe exatamente o que o ubuntu foi - ou o
que “foram" os ubuntus. Como observou Kimmerle,

reduzir o ubuntu a frase “eu sou porque nos
somos’, como tantas vezes acontece, também
€ muito esquematico. Este proverbio ndo pode
ser considerado uma contrapartida africana
direta do dito de Descartes “cogito ergo sum".
As coisas sao mais diferenciadas. Temos que
levar em conta que o0 “eu’, ou a pessoa, esta se
tornando cada vez mais importante na ontolo-
gia africana também. Por sua vez, no Ocidente
uma filosofia do “nds" nao é impossivel e sur-
giu como um forte fluxo filosofico chamado
‘comunitarismo”, que enfatiza o significado
da comunidade. Assim, temos que olhar com
mais detalhes para o impacto filosofico do
ubuntu e do espirito comunitario africano, a
fim de descobrir o que eles podem significar
no mundo de hoje (2006, p. 81).

Desse modo, ainda que envolva mitos, e que
remeta a "raizes’, a “origens” e a "ancestralidades’,
0 ubuntu nao precisa constituir uma “narrativa
de retorno” passadista e reacionaria. No senti-
do adotado por boa parte de seus apoiadores
politicos e por quase todos os académicos que
desenvolvem o conceito (por exemplo, para ficar
com 0s mais importantes, respectivamente Tutu
e Ramose), o ubuntu é inspiragao para projetos
transformadores, voltados para o futuro. E pen-
sado como uma critica, por vezes radical, ao
individualismo, a reificacao, ao materialismo e a
falta de solidariedade da modernidade.

Pode ser que o potencial do ubuntu esteja
exatamente na crenca compartilhada em torno de
sua existéncia. Ou seja, em seu potencial narrativo
- nao propriamente como “narrativa de retorno” a
um passado idealizado, mas enquanto “narrativa
de futuro” Para o psicologo e filosofo sul-africano
Dirk Louw (2010), no sentido de repensar o ubuntu
em seu carater emancipatorio. O seu trabalho
exemplifica com precisao o que estou afirmando
aqui. O autor parte do pressuposto de que,

embora se possa duvidar da existéncia do
ubuntu como uma realidade plenamente vivi-
da, dificilmente pode-se negar sua existéncia
como um conceito proeminente, narrativa ou
mito na Africa, e certamente no Sul da Africa.
Chamar a ética do ubuntu de mito nao é negar

sua “verdade factual’, embora a palavra seja
frequentemente usada neste sentido. A pala-
vra ‘mito” como usada aqui se refere a ética
do ubuntu como uma histoéria duradoura que
- independentemente de sua “verdade factu-
al" - inspira moralmente e revela o significado
(ou seja, o valor, a relevancia ou a significancia)
da vida para aqueles que participam dela, isto
€, aqueles que contribuem para conta-la e
reconta-la (2010, p. 2).

Na medida em que constitui antes de tudo uma
narrativa, ubuntu so pode ser entendido como a

rearticulacao de uma ética antiga, inspirada
pelo que é percebido como seus melhores
atributos. Sua meta nao é servir como uma
cortina de fumaca para as anomalias € atroci-
dades das sociedades africanas tradicionais. [..]
Tampouco significa um chamado para retornar
aos valores, orientacdes e praticas das vilas
pré-coloniais do Sul da Africa. E em qualquer
sentido impossivel restaurar a versao “original’
do ubuntu. Nossos entendimentos do ubuntu
podem ser no maximo reconstrucdes inova-
doras, inevitavelmente coloridas por nossos
valores, crengas e perspectivas (pos-)mo-
dernas. Neste sentido, qualquer tentativa de
responder a questao ‘o que € ubuntu?” (leia-se:
‘como ele foi primeiramente formulado?”),
deveria ser evitada. Apesar de uma reflexao
sobre ubuntu dificilmente poder ignorar nogdes
herdadas sobre ele, seguramente a questao
mais importante deve ser: ‘como ubuntu de-
veria ser entendido e utilizado para o bem
comum de todos os africanos, e de todo o
mundo?” (2010, p. 8).

Nesse sentido, o ubuntu remete a um passado
mais ou menos mitificado, e pode assumir os
mais diversos usos politico-ideologicos. Essa
“mitificacao” nao envolve um malem si mesmo, ao
contrario do que Matolino e Kwindingwi insistem
em afirmar. A mitificacao é central em qualquer
narrativa politica, em qualquer construcao iden-
titaria, na motivacao para qualquer projeto de
futuro, em qualquer “utopia” Assim, enquanto
conceito politico, ubuntu pode ser mais ainda que
uma teoria moral no sentido proposto por Metz.
Mais que uma ética, que um modo correto de agir
em sociedade, ubuntu aponta para a possibilidade
de toda uma organizacao social alternativa. Ele
reconfigura as relagcdes temporais e espaciais
tipicas da modernidade, podendo implicar numa
superacao da tricotomia passado/presente/
futuro e das dicotomias individuo/sociedade e
humanidade/natureza - todas elas construcoes
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artificiais. E nesses elementos criticos & moder-
nidade que ele poderia vir a inspirar projetos de
transformacao para além do sul da Africa e do
espaco das culturas bantu.

Referéncias

BELL, Richard H. Understanding African Philosophy. A
Cross-Cultural Approach to Classical and Contemporary
Issues. Nova lorque: Routledge, 2002.

BURTON, Mary Ingouville. The Truth and Reconciliation
Commission. Joanesburgo: Jacana, 2016.

CHIMAKONAM, Jonathan O. The end of ubuntu or its
beginning in Matolino-Kwindingwi-Metz debate: An
exercise in conversational philosophy. South African
Journal of Philosophy, [S. 11, v. 35, n. 2, p. 224-234, 2016.

ELIASTAM, John. Exploring ubuntu discourse in South
Africa: loss, liminality and hope. Verbum et Ecclesia,
Pretoria, v. 36, n. 2, p. 1-8, 2015.

GADE, Christian. The Historical Development of the
Written Discourses on Ubuntu. South African Journal
of Philosophy, [S. 1], v. 30, n. 3, p. 303-329, 2011.

HAILEY, John. Ubuntu: A Literature Review. Londres:
Tutu Foundation, 2008.

KASHINDI, Jean-Bosco Kakozi. Ubuntu como vivencia
del humanismo africano bantu. Devenires, Morelia, v.
XV, n. 27, p. 210-225, 2013.

KEEVY, llze. Ubuntu versus the core values of the
South African Constitution. Journal for Juridical Science,
Bloemfontein, v. 34, n. 2, p. 19-58, 2009.

KIMMERLE, Heinz. Prophecies and Protests. Ubuntu
and Communalism in African Philosophy and Art. In:
HEUVEL, Henk van den; MANGALISO, Mzamo; BUNT,
Lisa van de (ed.). Prophecies and Protest. Ubuntu in
Glocal Management. Amsterdam: Rozenberg Pub.;
Pretoria: Unisa Press, 2006. p. 79-92.

KOENANE, Mojalefa L. J.; OLATUNJI, Cyril-Mary Pius. Is
it the end or just the beginning of ubuntu? Response
to Matolino and Kwindingwi in view of Metz's rebuttal.
South African Journal of Philosophy, [S. 1], v. 36, n. 2, p.
263-277, 2017.

LOUW, Dirk. Power sharing and the challenge of ubuntu
ethics. In: DU TOIT, C. W. (ed.). Power sharing and African
democracy: interdisciplinary perspectives. Pretoria:
Research Institute for Theology and Religion: Unisa
Press, 2010. p. 121-137.

MANGENA, Fainos. “Hunhu/Ubuntu in the Traditional
Thought of Southern Africa" Internet Encyclopedia of
Philosophy, 2016. Disponivel em: www.iep.utm.edu/
hunhu/. Acesso em: 28 abr. 2021.

MATOLINO, Bernard. Aresponse to Metz's reply on the
end of ubuntu. South African Journal of Philosophy, [S.
11, v. 34, n. 2, p. 214-225, 2015,

MATOLINO, Bernard; KWINDINGW!I, Wenceslaus. The
end of ubuntu. South African Journal of Philosophy, [S.
11, v.32,n. 2, p. 197-205, 2013.

MAWERE, Munyaradzi, VAN STAM, Gertjan. Ubuntu/
Unhu as Communal Love: Critical Reflections on the
Sociology of Ubuntu and Communal Life in sub-Saharan
Africa. In: MAWERE, Munyaradzi; MARONGWE, gonid-
zashe. (ed.). Politics, Violence and Conflict Management
in Africa: Envisioning Transformation, Peace and Unity
in the Twenty-First Century. Bamenda: Langaa RPCIG,
2016. p. 287-304.

METZ, Thaddeus. Just the beginning for ubuntu: reply
to Matolino and Kwindingwi. South African Journal of
Philosophy, IS. 1], v. 33, n. 1, p. 65-72, 2014.

MUNYAKA, Mluleki, MOTLHABI, Mokgethi. Ubuntu and
its socio-moral significance. In: MUROVE, Munyaradzi
Felix (ed.). African Ethics: An Anthology of Comparative
and Applied Ethics. Scottsville: University of KwaZulu-
-Natal Press, 2009. p. 63-84.

MUROVE, Munyaradzi Felix. An African Environmental
Ethic Based on the Concepts of Ukama and Ubuntu. /n:
MUROVE, Munyaradzi Felix (ed.). African Ethics: An An-
thology of Comparative and Applied Ethics. Scottsville:
University of KwaZulu-Natal Press, 2009. p. 315-332.

OYOWE, Anthony O. Strange bedfellows: Rethinking
ubuntu and human rights in South Africa. African Human
Rights Law Journal, Pretoria, n. 13, p. 1-22, 2013.

RAMOSE, Mogobe. The philosophy of ubuntu and
ubuntu as a philosophy. In: COETZEE, Pieter; ROUX,
Abraham (ed.). The African Philosophy Reader. 2. ed.
Nova lorque Routledge, 2003a. p. 270-280.

RAMOSE, Mogobe. The ethics of ubuntu. In: COETZEE,
Pieter; ROUX, Abraham (eds.). The African Philosophy
Reader. 2. ed. Nova lorque: Routledge, 2003b. p. 379-387.

RAMOSE, Mogobe. | conquer, therefore | am the sove-
reign: Reflections upon sovereignty, constitutionalism,
and democracy in Zimbabwe and South Africa. In:
COETZEE, Pieter; ROUX, Abraham(ed.). The African
Philosophy Reader. 2. ed. Nova lorque: Routledge,
2003c¢. p. 543-589.

REPUBLIC OF SOUTH AFRICA. Constitution of the Repu-
blic of South Africa, 1993. Disponivel em: https./www.
gov.za/documents/constitution/constitution-republi-
c-south-africa-act-200-1993#. Acesso em: 28 abr. 2021.
wwwi.chrup.ac.za/chr_old/indigenous/documents/
South%20Africa/l egislation/Constitution%200f%20
South%20Africa%201993.pdf

SHUTTE, Augustine. Politics and the Ethic of Ubuntu. In:
MUROVE, Munyaradzi Felix (ed.). African Ethics: An An-
thology of Comparative and Applied Ethics. Scottsville:
University of KwaZulu-Natal Press, 2009. p. 375-390.

SILVA, Fabricio Pereira da. Comparando conceitos da
periferia global: por uma tipologia dos sentidos de
ubuntu e de bem viver. Izquierdas, Santiago, n. 49, p.
3524-3544, 2020.

SILVA, Fabricio Pereira da. Em busca da comunidade.
Caminhos do pensamento critico na periferia global.
Sao Paulo: Elefante, 2021 (no prelo).


http://www.iep.utm.edu/hunhu/
http://www.iep.utm.edu/hunhu/
https://www.gov.za/documents/constitution/constitution-republic-south-africa-act-200-1993#
https://www.gov.za/documents/constitution/constitution-republic-south-africa-act-200-1993#
https://www.gov.za/documents/constitution/constitution-republic-south-africa-act-200-1993#
http://www1.chr.up.ac.za/chr_old/indigenous/documents/South%20Africa/Legislation/Constitution%20of%20South%20Africa%201993.pdf
http://www1.chr.up.ac.za/chr_old/indigenous/documents/South%20Africa/Legislation/Constitution%20of%20South%20Africa%201993.pdf
http://www1.chr.up.ac.za/chr_old/indigenous/documents/South%20Africa/Legislation/Constitution%20of%20South%20Africa%201993.pdf

Fabricio Pereira da Silva
Ubuntu como filosofia moral?

15/15

TAMBULASI, Richard, KAYUNI, Happy. Ubuntu and
Democratic Good Governance in Malawi: A Case Study.
In: MUROVE, Munyaradzi Felix (ed.). African Ethics: An
Anthology of Comparative and Applied Ethics. Scottsvil-
le: University of KwaZulu-Natal Press, 2009. p. 427-440.

TEMPELS, Placide. La Philoshophie Bantoue. Elisabe-
thville [Lubumbashil: Lovania, 1945.

TUTU, Desmond. No Future Without Forgiveness. Lon-
dres: Random House, 1999.

Fabricio Pereira da Silva

Doutor em Ciéncia Politica pelo Instituto Universitario
de Pesquisas do Rio de Janeiro da Universidade Can-
dido Mendes (IUPERJ/UCAM), no Rio de Janeiro, RJ,
Brasil; professor de Ciéncia Politica da Universidade
Federal do Estado do Rio de Janeiro (UNIRIO), no Rio
de Janeiro, RJ, Brasil.

Endereco para correspondéncia

Fabricio Pereira da Silva

Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro
Escola de Ciéncia Politica

R. Voluntarios da Patria, 107

Botafogo, 22270-000

Rio de Janeiro, RJ, Brasil

Os textos deste artigo foram revisados pela Pod
Comunicacéo e submetidos para validacéo do autor
antes da publicac¢ao.




	Marcador 1
	_Hlk521941000
	_Hlk520300020
	_Hlk520107267
	_Hlk520117643
	_Hlk45873270
	_Hlk70494183
	_Hlk522009518
	_Hlk522009696
	_Hlk69920593

