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AS FILOSOFIAS NAO OCIDENTAIS: A FILOSOFIA AFRICANAE A
ONTOLOGIA BANTO SEGUNDO TEMPELS

Felipe Luiz'

Resumo: O objetivo do presente artigo € incitar a discussdo sobre a assim chamada filosofia
africana, particularmente a partir dos trabalhos do missionario e etnélogo belga R. P. Placide
Tempels, onde ele expde o que ele chama de filosofia banto, como fruto de seu trabalho
evangelizador junto a variadas comunidades no entdo Congo belga, quando da existéncia dos
impérios coloniais europeus na Africa — anteriormente, portanto, ao processo de
descolonizacdo. Para tanto, discutimos a relacdo entre filosofia ocidental e ndo ocidental, a
pertinéncia do termo filosofia para estas produgdes extraeuropeias, e introduzimos ao debate
da filosofia ser entendida enquanto estratégia, a partir de Toynbee, Huntington e Luiz, nos
marcos de um pensamento de ascendéncia pés-estruturalista, fundamentalmente Foucault e
suas pesquisas sobre epistemologia politica. Apds, debatemos as concepcdes ontoldgicas e
epistemoldgicas dos bantos, segundo Tempels, discutindo com comentadores. Por fim,
elaboramos um debate critico sobre os alcances da proposta de Tempels e seu papel na
constituicdo de uma filosofia africana.
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Abstract: The objective of this paper is to incite the discussion about the so-called African
philosophy, particularly from the works of the Belgian missionary and ethnological R. P.
Placid, in which he exposes what he calls the Bantu philosophy, as result of his labor within a
lot of communities from the old Belgian Congo, in the colonized areas on Africa so,
previously of the decolonization process. For that, we discuss the relationship between
Western philosophy, the pertinence of the term philosophy for such type of extraeuropean
productions, and we introduce the debate of philosophy understood as strategy, departing
from Toynbee, Huntington and Luiz, in the frames of a poststruturalist thought, basically
Foucault and his researches on political epistemology. After that, we discuss the ontology and
epistemology from Bantus, according to Tempels, debating with commentators. In the end,
we elaborate a critical discussion about the reach of Tempels proposals and his role in the
constitution of the African philosophy.
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Introducéo

A filosofia africana &, no minimo, polémica. Isto porque, de acordo com a tradicdo, a
filosofia teria principiado com os gregos, em uma histéria ja bem conhecida por todos e que
ndo repisaremos. Desta forma, falar em filosofia africana, isto é, em uma tradicéo filoséfica
africana, envolveria subverter toda a tradicdo que nos foi legada, refundando a disciplina
filosofica, 0 que suscita, concomitantemente, problemas historicos e epistemologicos. Afinal,
se ndo Tales, quem teria comecado a filosofia? Se ndo os gregos, qual povo? Alguns autores
defensores da filosofia africana apontam que a proépria reflexdo filosofica teria comecado no
Egito antigo e que os gregos aprenderam a filosofar com os egipcios. Haveria, assim, na raiz

da filosofia, um impulso africano.

Algumas das questbes acima arroladas envolvem determinar, por exemplo, como
contar a historia da filosofia. Haveria novos textos seminais? A escrita hieroglifica deveria ser
tomada como a nova pedra de toque dos estudiosos de filosofia antiga? Aos egipcios, e ndo
aos gregos, deveria ser imputada a criacdo da filosofia? Estas questdes ndo se restringem a
filosofia africana. Sabe-se o quanto autores classicos da filosofia desprezaram 0s povos
africanos e, especialmente, o negro africano; mas a situacdo ndo é melhor para os chineses,
também minorizados, por exemplo, por Hegel, em suas licGes sobre a histdria da filosofia,
malgrado a abundante producdo chinesa e bem como sua longa tradigdo. Os mesmos
problemas vao aparecer no que tange as filosofias indigena e indiana, sempre diminuidas pelo
mainstrean filoséfico, essencialmente centrado nas produgdes dos EUA e da Europa.

A argumentacdo hegeliana (HEGEL, 1983) € de que, nas filosofias orientais,
néo se teria nunca procedido a uma separacao entre homem e natureza, de modo que haveria
uma profunda separacdo entre as tradicdes, dado que a filosofia ocidental se baseia,
precisamente, na separacdo entre coisas naturais e coisas humanas, marcadas pela techné e
pelo nomos (HEIDEGGER, 1969). Outros autores, como Riviere (1960), apontam, a seu
turno, que as filosofias asidticas nunca se separaram da religido, o que, talvez, ndo seja
verdade (YIH-CHUNG, 1961), mas que da mostras de como se pensam as filosofias nédo
ocidentais.

Poderiamos acrescentar, a nosso turno, as diferencas que se pode marcar entre algo
como a nogdo de arché e a nocdo de Tao ou ubuntu, e teriamos uma verdadeira distingéo,

talvez devido ao fato de que a filosofia no ocidente se estruturou em torno da nocao de arché
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(LUIZ, 2017b), pelo menos até muito recentemente. Ja as filosofias de outras matrizes teriam
seus préprios conceitos nodais, o que caracterizaria tradigdes e possibilidades muito esparsas.

Como se Vé, as problematicas envoltas sdo muitas. Heidegger (1957) propde que a
pista para desvendar o que é a filosofia passa por uma senda genealdgica, isto €, revelada pelo
nome, que indica sua origem grega, marcando, assim, sua historicidade. Outros autores, como
Montoya (2010) vao apontar que a filosofia se caracteriza por outros elementos, como uma
certa disposicdo de espirito, que ela é universal, etc. Trata-se de um debate metodologico
importante e, no fundo, de uma questdo metodoldgica, que pode ser aplicada a outras
disciplinas, como a sociologia, por exemplo. Este debate pode ser entendido da seguinte
maneira: é necessario que se estabelecam métodos e objetos para caracterizar uma disciplina,
ou um tipo especifico de analise, uma vez empreendida, basta para caracterizar a existéncia
desta disciplina? Por exemplo, em sociologia, foi necessario Durkheim ou Weber
estabelecerem o0 método e o objeto desta ciéncia ou, como quer Aron, j& em Montesquieu, ou,
mesmo, em livros de Aristoteles e Platdo, ja existia uma reflexdo sociolégica, marcando,
portanto, a existéncia da disciplina? A questdo pode se expandir para, praticamente, qualquer
disciplina: economia, fisica, biologia. Em nossa tradicdo pessoal, particularmente marcada por
leituras de Foucault, com toda a carga de pensadores tributarios que advém, como Bachelard e
Canguilhem (MACHADO, 2007), tenderiamos a afirmar que é necessério estabelecer a
ciéncia enguanto tal, marcando as diferencas no ambito do pensamento, dando as coisas seus
nomes, evitando o supremo pecado do historiador, no caso historiador das ciéncias: o
anacronismo.

Esta posi¢cdo contrasta com a de Tempels, nosso objeto de analise. Para Tempels, a
filosofia se caracteriza como um género de reflexdo, com caracteristicas préprias; mas,
enguanto género, certa disposicao de espirito, seria encontrada em variados povos ao longo da
historia, ndo se restringindo aos europeus. Todo ser humano age; sua acdo é baseada em
determinadas crencas, e estas possuem uma base filoséfica. Se ndo chamarmos de filosofia,
como as chamaremos?

Claro, talvez, como ja dito, devéssemos dar as coisas Seus nomes e marcar a
especificidade da reflexdo empreendida. A filosofia entdo, enquanto pesquisa do ser,
guardaria outro carater, teria relacbes com a expressdo da forma como uma civilizacdo
manifesta seus valores mais elevados, sua postura frente a vida. A filosofia seria, entéo, algo
como uma estratégia de apreensdo do ser (LUIZ, 2017a), e sua multiplas apari¢cbes, com

nomes diferentes, como o0 japonés tetsugaku, indicam ndo somente uma disting¢éo
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denominativa, mas um pertencimento a uma civilizagdo, expressando seu modo de ser, suas
concepcoes, seus valores.

E no sentido de civilizacBes que alguém como Toynbee (1960) situa a filosofia,
pensando em termos de civilizagdo helénica, e pensando a relagdo do Ocidente com 0 mundo
enquanto defesa de dada civilizagdo contra as demais (TOYNBEE, 1952). Caso estas teses
estejam corretas, as producfes assim chamadas filosoficas de outras civilizacbes deveriam
receber seu nome devido, marcando assim sua pertenca. Ndo cremos que isto seria uma
posicdo que acentuaria o conflito de civilizagBes, como quer Huntington (2013); ao contrario,
enriquece o vocabulario civilizacional da humanidade e contribui para um mundo multipolar e

democratico.

O objetivo de Tempels

Tempels, que adotou o nome Placide como parte de seus encargos enquanto
missionario, foi um evangelizador belga, que foi atribuido ao Congo belga, ainda na época
dos malfadados impérios coloniais. O objetivo de Tempels com seu livro foi, como se pode
ler em muitas passagens, aprimorar a colonizacdo, naquilo que ela considerava como uma
incompreensdo dos colonizadores referente ao modo de vida e crencas dos colonizados.
Tempels pretendia fornecer subsidios que facilitassem a colonizacdo, ndo dotar os africanos
de uma filosofia prépria.

Tempels é considerado o criador da etnofilosofia, embora autores que o precederam,
como Kaoze ja tivessem escritos trabalhos sobre o pensamento banto. Seu grande meérito €,
contudo, mostrar que os africanos eram capazes de pensamento, algo por vezes negado na
historia da filosofia, conforme ja apontado, e que suas concepg¢des tinham bases tedricas,
ainda que agrafas. Tempels, assim, estimula uma outra visdo sobre o africano, o que, em um
mundo colonial é deveras importante, marcando assim uma valorizacdo das producdes
autoctones e de seu legado.

Apropriando-se dos métodos da etnografia, Tempels tem uma escrita clara que
desvenda os costumes dos negros em seu meio de vivéncia, dando espago para que 0S
préprios negros se manifestem. Na obra, ndo se fica retido a comentarios sobre a filosofia
banto, trabalhando também com questdes como psicologia e direito, embora todas se baseiem
naquilo que Tempels enxergou como a ontologia destes povos.

A recepcdo de Tempels ndo pode ser desligada dos intensos debates que ocorriam na

Africa e fora dela sobre a questdo negra, debate este que Montoya (2010) apresenta com
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elegancia e de forma sucinta. Para este autor, enquanto o mundo africano angl6fono estava
preocupado com questdes politicas, os africanos francofonos, centrados no movimento da
Negritude, ligavam-se a questbes culturais. A obra de Tempels, embora publicado na lingua
belga, foi traduzido ao francés e, com prefécio de Diop, pode ser entendido no contexto deste
movimento. Destarte Tempels teve grande influéncia na legitimacdo da filosofia africana,
embora existam correntes contrérias, que enveredam por outras sendas, como Towa e
Hountondji.

Nossa andlise da obra de Tempels se centrara em sua afirmacdo de que h& uma
filosofia banto, mas especificamente uma ontologia banto, sua caracterizagdo e seus
meandros. Para tanto, analisaremos o préprio texto de Tempels, em tradugdo francesa, dada
nossa estranheza em relacdo ao idioma flamenco. Foi nessa traducdo, publicada pelo editorial
Présence Africaine, que a obra se tornou famosa e fez carreira. Langcaremos méo também de
um comentador, notadamente Montoya (2010), que situa o livro e o coloca no seu meritoso
lugar de destaque dentre as obras que principiaram o movimento da filosofia africana.

A ontologia banto segundo Tempels

Para Tempels os bantos, que ele chama de “primitivos, tem uma concepg¢ao particular
do ser e do universo, 0 que caracterizaria uma ontologia, a qual determinaria suas préaticas
religiosas, seus modos de vida, suas institui¢bes, enfim, as crencas dirigentes de seu modo de
vida. O estudo desta ontologia, verdadeira arché de seu modo de vida, seria importante para
todos aqueles que buscam civiliza-los, a fim de que os negros possam constituir uma
verdadeira civilizacdo. O pagéo seria estavel, posto que conseguiu conciliar sua teodicéia e
sua ontologia com seu modo de vida, enquanto que o cristdo moderno viveria um conflito
entre 0 modo de vida moderno, suas crencas religiosas e sua filosofia. Mesmo 0s negros mais
“evoluidos” tentaram se apropriar de recursos magicos durante as revoltas de fevereiro de
1944. “Por nao ter penetrado a ontologia dos bantos, permanecemos incapazes de lhes
oferecer uma doutrina espiritual assimildvel e uma sintese intelectual compreensivel”
(TEMPELS, 1961, p. 19%). O evangelizador considera que o fato de se ter tomado o modo de
vida do colonizado como estupido e mal conduziram a chacina do homem que ha nos bantos.
Aqui, nota-se o carater da obra de Tempels como uma tal que tenta dignificar os bantos,

contrariamente as préaticas genocidas dos belgas no Congo, onde Tempels tinha seu sitio.

2 A traducéo ¢ nossa, como todas as demais dos trechos de Tempels.
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Tempels enxerga o0 negro como uma alma a salvar, mas com crencas proprias, que devem ser
entendidas para possibilitar que se empreenda esta salvacéo.

Para nosso autor, até hoje os negros foram estudados em termos de animismo,
totemismo e magia, mas nunca do ponto de vista dos negros eles mesmos. A abordagem seria
sempre exterior, superficial. O pregador Tempels considera que 0s negros devem ser
interrogados em sua prépria linguagem e costumes, quando se chegard a conclusdo que as
respostas dos bantos sdo invaridveis, posto que ha uma ontologia subjacente a estas praticas.

Se hoje os bantos sdo animistas e totemistas, hd em suas crencas a fé em um ser

supremo, de modo que seu sistema metafisico permaneceu igual.

Todas estas praticas religiosas, como ademais a concepgao juridica e a
organizacdo politica da sociedade, formam um todo I6gico no pensamento
banto. Estas realidades diversas sdo explicadas e justificadas por eles em
virtude de sua solitaria e Unica filosofia, a ontologia banto (TEMPELS,
1961, p. 24)

Tempels adverte que tratara da filosofia banto com um vocabulério filoséfico europeu,
que so a cobre aproximadamente. Procederé por aproximagdes entre as linguagens, 0s
comportamentos, as instituicdes e 0s costumes dos bantos, objetivando destacar suas idéias

fundamentais e constituir um sistema do pensamento banto. Sigamos sua exposicao.

De acordo com ele, haveria um leitmotiv na filosofia banto: “Este valor supremo ¢ a
vida, a forga, viver forte ou a forga vital” (TEMPELS, 1961, p. 30). Os usos dos bantos, que
0s europeus consideram estranhos, servem para adquirir forca vital, consolidar a vida ou
ganhar perenidade nos descendentes. Do mesmo modo, negativamente, tentam se proteger do
que diminui a vida. A forca vital é objeto de oracbes, pedidos, magia. Ela ndo é
exclusivamente corporal, mas é totalmente humana, designando a integridade do ser.

O bwanga (remédio mégico) refor¢a a forga vital ou o proprio ser. “Isto que nos
taxamos de magia, ndo é sendo, a seus olhos, que a implementacdo das forcas naturais
situadas a disposicdo dos homens por Deus, para o fortalecimento da vida humana”
(TEMPELS, 1961, p. 30). “Para os bantos, todos os seres do universo possuem sua forca vital
prépria; humano, animal, vegetal ou inanimado. Cada ser ¢ foi dotado por Deus de uma certa
forca, suscetivel de fortalecer a energia vital do ser o mais forte da criacdo: o homem”
(TEMPELS, 1961, p. 31). A felicidade consiste na obtencdo desta forca vital; a infelicidade
em sua diminui¢do — sendo as feridas e doencas consideradas uma diminuicdo desta forca.

Ressaltando que a metafisica, embora trate de abstragcdes, toma como objeto a propria

realidade, Tempels aponta que a concepcao ocidental adotou a filosofia grega e, com ela, uma
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concepgdo estatica do ser, tomando a forca como algo acessorio. Ja4 o pensamento banto d&
énfase ao aspecto dindmico do ser, como seu elemento necessario. Isto porque forga e ser
seguem ligados em sua propria definicdo segundo os bantos: “o ser ¢ este que possui a forga”
(TEMPELS, 1961, p. 35), ou, mesmo, “o ser ¢ a for¢ca” (TEMPELS, 1961, p. 35), porque a
for¢a ndo ¢ um acidente do ser. “Para ele [0 banto] a forga vital, é o ser ele mesmo tal qual ele
é, na sua totalidade real, atualmente realizado e atualmente capaz de uma realizacdo mais
intensa” TEMPELS, 1961, p. 35). Conforme esta forca se realiza, o proprio ser se realiza, de
modo que as alteragdes distintas sdo as intensidades ontoldgicas do préprio ser. Onde o0s
ocidentais véem ser, os bantos véem forca, diferindo estas por sua esséncia ou natureza, 0s
distintos seres exprimindo esta for¢a em termos concretos.

Isto ndo quer dizer que o universo seja permeado por uma forca universal,
como mana. Entre as forcas, eles reconhecem a unidade, o individuo, entendido como forca
individual. Por isso, ndo ha sentido para eles a divisdao bem e mal enquanto forgas universais.
Nos seres visiveis, 0s bantos distinguem o percebido pelos sentidos e a coisa mesma, quer
dizer, a forca através da qual a coisa é o que ela é. No homem eles nédo fazem a distingédo entre
corpo e alma. “Eles distinguem no homem o corpo, a sombra, o sopro (sinal aparente da vida)
¢ 0 homem ele mesmo” (TEMPELS, 1961, p. 38), que é 0 que subsiste ap6s a morte, 0 que
eles chamam de muntu, o que indica a pessoa. Deus é um grande muntu. Ja os bintu séo as
coisas ndo vivas, ndo dotadas de vida superior.

Para n6s, 0 homem se desenvolve, mas a natureza humana fica como é. Os
bantos tém uma concepg¢do dindmica; quando alguém se desenvolve, se torna mais forte, seu
ser mesmo se torna mais forte, porque o ser é forca. Para eles, a criagdo ou aniquilacéo do ser
é um atributo exclusivamente divino. Uma forca pode atrapalhar ou mesmo anular a outra,
mas a forca anulada ndo cessa de existir — s6 deus pode fazé-lo.

Para os bantos ndo existem substancias independentes, como a escolastica
pensava. As coisas (forgas) guardam entre si uma ligacdo ontolégica. Uma forca reforca ou
“desforca” outra forca, em uma ac¢do causal metafisica. O conhecimento da a¢do reciproca
dessas forcas constitui, segundo Tempels, uma filosofia; a observacdo da acdo e aplicagdo
dessas forgas constitui a ciéncia natural banto. Os ocidentais chamam essa interacdo de forcas
de magia; mas, aos olhos dos bantos, ndo se trata de nada sobrenatural: as forgas foram postas

e dispostas por Deus a disposi¢ao dos homens:

(...) os seres-forca do universo ndo constituem uma multitude de forcas
independentes justapostas. De ser a ser, todas as criaturas se encontram em
relacdo, seguindo as leis e uma hierarquia (...) Nada se move neste universo
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de forcas sem influenciar outras forgas por seu movimento. O mundo das
forgas se sustém como uma teia de aranha, onde nédo se pode fazer vibrar
um fio sem sacudir todas as malhas (TEMPELS, 1961, p. 41)

H& uma hierarquia dos seres entre 0s bantos. No mais alto posto esta o Criador, que
da subsisténcia as outras forc¢as, posto que faz crescer a forca. Apds, ha os arquipatriarcas dos
homens, fundadores dos cl&s, que, por estarem préximos a Deus, exercem sua influéncia entre
0s Vivos; ndo sdo considerados humanos, mas ba-vidye, seres espiritualizados. Depois destes,
vém os primeiros pais, 0s defuntos, que sdo a corrente que comunica diretamente com deus.
Os viventes vém depois, caracterizados por seu ser mesmo, c¢’est-a-dire, sua forca. O chefe
reforca as vidas inferiores, € o elo com os antepassados, logo, com Deus — é o mestre, 0 rei,
fonte da vida intensa. Apos as forcas humanas, vém as forcas animais, vegetais e minerais,
também hierarquizadas. Pode ocorrer analogias entre um grupo humano e um vegetal, por
exemplo, podendo ocupar em hierarquias distintas, papéis diferentes ou similares. As forcas
inferiores (animais, plantas, minerais) ttm como Unico fito aumentar a forca vital dos homens,
de modo que todas as forcas sdo consideradas em relacdo as forgas viventes dos homens. O
branco, por seu dominio técnico, foi incorporado ao sistema banto como uma forca vital
superior, posto que as aplicacdes de forca dos negros contra eles parece sem efeito.

Os bantos créem que os defuntos adquiriram um conhecimento superior das forcas
vitais, de modo que a morte (diminuigcdo ontoldgica) Ihes parece menos grave. “Isto que 0s
defuntos puderam adquirir, no que tange aos conhecimentos aprofundados das forgas vitais e
naturais, ndo pode servir se ndo para fortalecer a vida do homem vivente sobre a terra”
(TEMPELS, 1961, p. 44)

Um defunto que ndo pode mais se comunicar com 0s vivos esta perfeitamente morto, o que é a

pior coisa que pode ocorrer a um defunto.

H4, portanto, uma hierarquia ontolégica na teoria de forcas os bantos. A relagdo entre
as forgas segue uma racionalidade propria segundo leis: 1* lei: “O homem (vivente ou
defunto) pode diretamente fortalecer ou diminuir um outro homem em seu ser” (TEMPELS,
1961, p. 46); essa relacdo e possivel de homem a homem, e é necesséaria entre progenitor e
progénie. 2* lei: “a for¢a vital humana pode influenciar diretamente no ser mesmo dos seres-
forga inferiores” (TEMPELS, 1961, p. 46). 3 lei:

um ser racional pode influenciar indiretamente um outro ser racional em
agindo sobre uma forca inferior (animal, vegetal ou mineral), pelo
interpretagdo da qual ele atingird o ser racional. Esta influéncia terd
igualmente o carater de acdo necessaria, salvo se 0 paciente é intimamente
mais forte, ou se encontra fortificado por uma influéncia de terceiros, ou se

Pagina | 139



REVISTA REFLEXOES, FORTALEZA-CE - Ano 8, N° 15 - Julho a Dezembro de 2019
ISSN 2238-6408

preserva através do recurso a forgas inferiores que ultrapassam aquelas que
usam o adversario” (idem, p. 46)

Uma forca inferior ndo exerce influéncia sobre outra superior. Alguns seres
inanimados exercem, contudo, influéncia sobre o homem; isto porque podem ser habitat de
um espirito (grandes arvores, cataratas, etc.), de modo que é um ser superior que exerce sua
influéncia sobre os viventes, mas indiretamente.

Esta é, em linhas gerais, a ontologia dos bantos. Portanto, trata-se de um pensamento
dindmico, onde os seres estdo interrelacionados e exercem, entre si influéncia, presidida pela
influéncia dos ancestrais e de deus. Vimos que, nesta cadeia de influéncia, pode-se diminuir
ou majorar a influéncia de outrem através, por exemplo, dos bwanga. Vejamos agora um
pouco sobre o conhecimento dos bantos desta cadeia de forcas e 0 que constituiria sua

sabedoria.

A epistemologia dos bantos e o conhecimento das forcas ontoldgicas

Segundo Tempels, o verdadeiro conhecimento para os bantos € aquele ontoldgico. Por
isso, deus é o conhecimento supremo, posto que ele conhece a natureza e a hierarquia de
todos os seres. A propria faculdade de conhecer, que é uma forca, foi dada por Deus ao
homem, permitindo que este conheca, enquanto Deus ele mesmo é o conhecedor em Ultima
instancia. “O verdadeiro conhecimento, a sabedoria humana sera, pois, igualmente metafisica;
ela serd a inteligéncia das forcas, de sua hierarquia, sua coesao, de seu crescimento e de sua
interagdo” (TEMPELS, 1961, p. 50). Também a sabedoria humana é dependente da sabedoria
dos primevos. A sabedoria ndo é habilidades engenhosas, mas o conhecimento ontolégico da
natureza dos seres. Neste sentido, os jovens dependem dos ancides para saber.

A filosofia das forcas explica toda a vida dos bantos. Quem a ignora é tratado como
bidima, ou subumano. “Esta sabedoria universal é aceita por todos; ela ndo é mais submissa a
critica, ela vale, em seus principios gerais, como verdade irrefragavel” (TEMPELS, 1961, p.
51). Para os bantos, sua sabedoria foi dada ao mesmo tempo em que sua forca vital por seus
ancestrais; por isto, ela ndo é posta em ddvida, visto que seus fundamentos repousam, em
ultima instancia, em deus. Mas ela se funda em evidéncias externas — a autoridade dos
ancestrais. Ao mesmo tempo, repousa sobre uma evidéncia interna, a experiéncia da natureza.
Assim, trata-se de uma criteriologia racional.

Tempels defende esta sabedoria banto, afirmando que as bases da ciéncia e da filosofia

séo distintos, daquela a experiéncia, desta a meditacdo espiritual.
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A concepcdo geral que podemos ter dos seres e o conhecimento que
podemos ter das qualidades particulares de cada ser sdo coisas distintas.
Néo advém da filosofia propriamente dita a definicdo de um ser particular
em descrevendo sua esséncia especifica, sua energia, suas faculdades, suas
influéncias e suas propriedades. Isto nos informa no dominio das ciéncias
naturais” (TEMPELS, 1961, p. 54).

As concepcdes bantas variam de tribo para outra, mas estdo calcadas sobre uma
base ontologica comum. Conhece-se a natureza dos seres proprios, posto que ha a aparéncia
exterior e forca vital invisivel, de forma condensada em um centro vital, que é denomiado
kijimba. Assim, o kijimba do crocodilo esta em seus olhos de emboscada. Destarte o negro
cacador tenta se apoderar da forca vital dos animais para cacar ou pescar. Ha um conflito de
forcas e influéncias vitais, e saber se aproveitar deste conflito € o que no ocidente se chama
“magia”.

Ha leis das forgas vitais. Por exemplo, uma forca age por similitude ou por
concordancia, de modo que se deve buscar concordar com a forca do ledo ou do crocodilo
para cagar. “Uma outra lei quer que o ser vivente exerce uma influéncia vital sobre tudo
aquilo que lhe é subordinado, sobre tudo aquilo que lhe pertence” (TEMPELS, 1961, p. 56),
0 que os etndlogos chamam de magia por contato ou simpatia, mas, em fato, trata-se da forca
vital do proprietario. Outra lei permite aos bantos reconhecer as influéncias vitais, por meio
de gestos ou das palavras, tornando-se patente a influéncia de uma pessoa sobre a outra— é 0

gue se chama magia do desejo expresso ou de imitacao.

Estes trés principios (talvez se encontrem outros) fixam as regras da
pesquisa e do conhecimento das forgas concretas e das influéncias vitais que
emanam dos objetos particulares. Estas sdo de algum modo as leis do
conhecimento das ciéncias naturais entre os bantos; sdo os critérios, ndo as
causas (TEMPELS, 1961, p. 56-57)

Ha assim um dominio invariavel e um campo onde as coisas podem se alterar, onde se
aproxima e se supde. Para saber por que um homem caiu doente e como recupera-lo, é mister
recorrer a adeptos de conhecimentos especiais.

De acordo com Tempels, € natural aquele conhecimento que 0 homem pode adquirir
através do uso corriqueiro de suas faculdades. O conhecimento “sobrenatural”
(préternaturelle) ultrapassa as habilidades humanas, mas ndo aquelas de um ser superior. O
conhecimento do ser-forga, de suas influéncias, o conhecimento particular de uma coisa
concreta — tudo isso pertence ao dominio do conhecimento natural. Somente em alguns casos

de intervencdo de um ser superior € o que se poderia falar de um conhecimento sobrenatural.
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O kilumbu ou nganga, ou seja, 0 homem dotado de uma visdo mais ampla,
capaz de dirigir as forcas; este homem ou ¢é tomado pela influéncia vital de um ancestral ou
espirito ou foi iniciado por outrem. Todo homem pode ser influenciado por outro mais sabio,
segundo a ontologia banto. O homem tomado resta em transe quando o espirito ou vidyi 0
possui, adquirindo forca superior para dirigir as demais forgas. Um nganga ndo da forca ou
ciéncia a seu aprendiz, apenas lhe ensina como manejar essas forcas. E na ceriménia de
iniciacdo que o aprendiz receberd seu poder. Nesta cerimdnia, o nedfito perde consciéncia,
entra em transe, e, quando acorda, terd& morrido de sua vida passada e renascido para uma
nova, com forca vital superior, posto que nem todos os ne6fitos conseguem se tornar adeptos.
Esta intervencdo ndo é vista como sobrenatural, mas como natural, decorrente da organizagdo
do mundo (a intervengdo dos mortos sobre 0s vivos).

Ja se disse que 0s negros sdo metade racionais e metade magicos. Elaboram
armas e armadilhas racionalmente, mas as utilizam em um sentido méagico. Em fato, sempre
de acordo com Tempels, a ontologia das forcas se aplica a todos os ramos, posto que 0s
bantos distinguem, por exemplo, entre a habilidade de fazer uma arma e seu bom uso, para o

qual devem acorrer 0s bons espiritos e as forcas.

N&o ha entre eles um dominio reservado a criteriologia da filosofia das
forcas, ao lado de um dominio onde jogam os raciocinios de uma filosofia
critica racional. A filosofia das forcas penetra o conjunto de seus
conhecimentos, ndo possuindo eles outras concepcbes de mundo; é sua
filosofia que orienta todos os seus atos e suas abstengdes, e todo o
comportamento conscientemente humano € condicionado pela sua ciéncia
do ser como forga” (idem, p. 61).

Consideracoes finais

O trabalho de Tempels se esforca por dotar o negro de uma positividade, como afirma
Montoya (2010), mas sempre nos marcos colonizatérios. Assim, no final do livro, apds expor
ademais da ontologia e da epistemologia banto, sua ética (e seu sistema judiciario) e sua
psicologia, Tempels mostra que sua visédo €, sobretudo, pedagogica: conhecer melhor o negro
para evangeliza-lo. Se Tempels intenta que os negros constituam uma civiliza¢do, esta deve
ser cristd, ndo, no fim das contas, banto. E para que o colonizador consiga colonizar melhor
que ele escreveu seu livro, ndo visando, portanto, o préprio negro, embora Diop afirme, no
prefacio, que todo negro deveria ler esta obra. Sob o signo da colonizagéo, é natural que a
obra tenha despertado criticas no seio da comunidade negra internacional, e que filésofos
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negros a rechacem. Além disso, pelo fato dela recolher uma tradicdo oral, outras criticas

podem ser encetadas.

Conforme dito, contudo, Tempels quis se valer dos métodos da etnologia, objetivando
ser 0 mais atento possivel as vicissitudes do pensamento banto. Se a obra despertou tantas
paixdes, por outro tem o0 mérito de, em um momento onde ainda havia impérios coloniais, e a
inferioridade do negro espreitava como um fantasma o imaginario europeu, dotar-lhes de
humanidade e capazes de um pensamento, como vimos, racional, igualando filosofia ocidental

e filosofia banto.

Se hoje é inegével que haja uma producdo africana, se ndo de filosofia, mas de um
pensamento proximo a esse, conforme discutimos, Montoya (2010) nos informa o quanto as
producdes engatinhavam naquele momento. Ndo a toa, quando da fundacdo do editorial
Présence africaine, o livro de Tempels foi o primeiro a ser escolhido para publicacdo. E que
nos convida a refletir sobre os limites da filosofia, alargando-o. Em parte gracas a Tempels,
se houver, um dia, uma razdo universal, que inclua todos os povos do mundo, 0 pensamento

banto deve constar em suas fileiras como integrante da aventura humana do conhecimento.
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