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universal knowledge; Wesley Correia.

Quem nunca entrou numa encruzilhada,
N3o sabe escolher caminho.

E guem ndo passou pela encruzilhada
N3o se encontrou?

Eu brincava de amarelinha na frente da porta la de casa
Pular era uma alegria quase assombrada
Para um menino como eu que via Deus em tudo’

A antropologia se constitui do encontro entre mundos diferentes e a intencdo do
antropdlogo em desvendar esse mundo novo. A semelhanca com as expedi¢cGes colonizadoras dos
europeus nao é mera coincidéncia, mas parte da disciplina. Nao é por acaso também que quando
negros entram para o campo da antropologia ao invés de olhar para o mundo fora e entender,
buscam as questdes da populacdo negra, ndo sendo um colonizador desbravando o novo mundo,
mas sim um “nativo” olhando os mundos a partir dos conhecimentos do seu povo. Como ndo
existem atalhos e nem facilidade na pesquisa, a entrada de negros pesquisando a partir de seus
mundos faz surgir novos problemas para a abordagem antropoldgica.

Através de uma visdo-de-mundo universal buscou-se compreender os modos de aprender,
a sobrevivéncia da tradicdo e o que se perdeu no Candomblé, quando podemos refletir sobre o
gue, porque e como se aprende, o que é tradicdo e o poder de criacdo para a roca de Candomblé.
Essa sociedade, enquanto sociedade ndo-europeia, é estudada com base nos conhecimentos
eurocéntricos. Entrando nessa encruzilhada, escolho o caminho de discutir a roca de Candomblé e
a heranga africana, a partir das epistemologias africano-centradas, assim como as oriundas do
terreiro.

A encruzilhada é um ponto ambiguo na religiosidade afro-brasileira, podendo ser tanto o
comeco, o iniciar de um fluxo, quanto o fim de um territdrio existencial. Nesse mesmo local que se
deve comecar a vida, existe o perigo de se bloquear o fluxo®. A encruzilhada é esse ponto de
encontro, mas também local de tomada de decisGes, pois é nela que os caminhos se econtram,
mas também onde se escolhe o caminho para seguir. No trajeto que leva a pessoa para essa
encruzilhada vao existir os conflitos, as tensdes, e sdo construidos caminhos que levam a
possibilidade de (des)encontros. A noc¢do de encruzilhada nos leva a outra no¢do importante para

pensar as possibilidades, as relagdes, e os (des)encontros entre os mundos invisivel e visivel que é

* Antonio Bispo.
? Hamilton Borges.
* ANJOS, 2006.
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a confluéncia. A confluéncia é baseada nos elementos da natureza, que nos ensina que as coisas
de juntam, mas nao se misturam”.

A encruzilhada epistemoldgica € uma nogdo criada a partir do conceito de encruzilhada,
enguanto ponto ambiguo, podendo ser comeco, o fim, mas também o iniciar de um fluxo que
coloca a epistemologia enquanto a possibilidade de confluéncias. Para forjar a nogao de
encruzilhada epistemoldgica, utilizo o conceito de relagdo enquanto no¢do que pode ser aplicada a
qualquer forma de conex3o®. Segundo Marilyn Strathern a relacdo se baseia em duas
propriedades. A primeira propriedade da relagdo é holografica, pois ela se caracteriza enquanto
uma instancia do campo que ocupa, sendo que cada uma das suas partes contém informacdes
sobre o todo, assim como ha informacgdes sobre o todo envolto em cada uma de suas partes. A
segunda propriedade é que a relagdo precisa que outros elementos a completem, pois devemos
sempre levar em consideragdo entre quais elementos as relagdes se estabelecem. Nesse sentido,
ainda segundo a antropdloga é necessario ndo somente vé a relagdo entre as coisas, mas também
as coisas como relagdes. Logo, pensar a encruzilhada epistemoldgica é refletir nas conexdes que
vao se fazer presentes desde a relagcdo entre encruzilhada e epistemologia, até a relacdo entre as
epistemologias que se cruzam.

Recorro as poesias “Casa da forca”; “Exu ndo é o diabo, ndo”; “Roncd”’; “Plural” e “Africa
atemporal” do ogan8 Wesley Correia — filho do Babalorixa Arlindo Pinto da Silva, do IIé Axé Oba
Nijo Omin, da nacdo Ketu —, juntamente com pensadores negros em didspora e os africanos
enguanto uma encruzilhada de caminhos possiveis a ser construido em didlogo com o romance “O
mundo se despedag¢a”, de Chinua Achebe para enriquecer a discussao de visao-de-mundo e
producdo de sentido. Em meio a essa encruzilhada epistemoldgica é possivel perceber que a
participacdo é parte do modo de aprender, e ndo somente uma metodologia utilizada para
compreender esse lugar. A roca de Candomblé nos ensina, dentre outras coisas, a reaprender. A

encruzilhada é, portanto, a possibilidade de pensar em novos caminhos, novas perspectivas.

Encontros dos mundos

Os ibos viviam mergulhados em suas culturas, com as regras ditadas pelos seus costumes,

situado na Nigéria. Nessa sociedade, seus membros respeitavam a tradicdo e aprendiam através

* SANTOS, 2015.

® STRATHERN, 2017.

" Nome dado ao quarto sagrado onde sdo realizadas as iniciagdes para a nagio ketu.

¥ Homem escolhido pela Divindade para estar lucido (ndo entrar em transe) e cumprir diversas fungdes importantes
dentro da liturgia.
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da convivéncia com os mais velhos, numa heranga passada de gera¢do em geracdo. A comunidade
se baseava nas relagOes familiares, de parentesco, de vizinhanga. Uma sociedade de guerreiros
intensamente competitiva, que através da forca da ancestralidade seguia garantindo sua
existéncia. Ndo estamos falando de uma sociedade harmoniosa, mas que dentro da complexidade
das relagdes, fazia com que as pessoas se percebessem como membro dessa familia, e como parte
de um todo que é a natureza. A ligacdo era territorial e ancestral, pois os acontecimentos estavam
diretamente ligados ao seu espirito guardido, que devia sempre ser fortalecido. Dentro da sua
propria logica, as entidades interagem em suas diferencas, tendo o respeito da comunidade ibo.
As regras entre os ibos tinha todo seu rigor, do qual ninguém podia escapar, fazia parte de um
sistema complexo, mas que produzia sentido para os que nele viviam. Essa era a casa deles.

A chegada do homem branco, com a sua cultura baseada nos costumes do mundo em que
acreditava ser universal, parte da crenga de que tem que ensinar aos que ndao conhecem o seu
mundo, como se deve pensar, ser e no que acreditar desestabiliza o mundo dos ibos. Dessa forma,
uma cultura é imposta sem a intengdao de tentar entender como aquela sociedade se sustenta,

IlI

pois através do que esse ser “universal” acredita, é ele quem tem a razao sobre todas as culturas.

O homem branco ndo consegue compreender um mundo que ndo se baseia no dualismo
gue acredita ser ele a Unica forma inteligente de viver. Do mesmo modo que comeca a destruir a
cultura ibo, vé seu mundo contestado por parte dos membros dessa comunidade. Os mundos
entram em choque. E dessa forma que vemos o encontro dos mundos no romance “O mundo se
despedaca”, de Chinua Achebe. O mundo dos ibos que se baseia no aprendizado do cotidiano,
como parte integrante de sua cultura, entra em choque com o mundo universal que deve ser
ensinado aos que ndo sabem o que, e como é melhor viver. E assim, o branco invade a casa dos
ibos para ensinar-lhes como se vive de forma “civilizada”.

Seguindo o encontro dos mundos vivenciado no romance, podemos pensar o encontro dos
antropodlogos com a roga de Candomblé. Em meio aos estudos sobre as religides de matriz
africana, uma questdo basica que a permeia diz respeito a “estranha” permanéncia e resisténcia
destas formas de culto no contexto de modernizagao e industrializagao intensa da sociedade
brasileira®. Enquanto o pensamento eurocéntrico acredita que as culturas tidas como primitivas
deveriam desaparecer, o conhecimento africano-céntrico tem o conceito de sobrevivéncia
baseado numa caracteristica da ordem natural que é a tendéncia de preservar-se. A

autopreservacgdo é a primeira lei da natureza'®. Outra noc¢do importante é a de normalidade

’ GOLDMAN, 1984.
" AKBAR, 1984.
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partindo de uma norma holistica, “o que diz que a normalidade é qualquer processo que opera em

consisténcia com a tendéncia do carater auto-coservador da natureza”'!

As diferencas de
abordagem em relacdo a sobrevivéncia existe devido a especificidade da asili presente em cada
pensamento, pois enquanto o Europeu apresenta a ideia de dominar e destruir culturas
diferentes, o africano-centrado busca a preservagéolz.Devido a isso, se olharmos por uma ética
Africano-centrada, a “estranha” permanéncia e resisténcia se tornam a normalidade.

A roca de Candomblé, entdo, se constituiu enquanto uma Africa qualitative, baseada no
processo de desterritorializacdo e reterritorializagdodos africanos, que no Brasil vivia de acordo
com os valores e costumes de heranca africana®™, onde consegue sobreviver e se estabelecer
através do poder criativo existente no seio da vivéncia do Candomblé**. No Candomblé é possivel
compreender a definicdo de inteligéncia que vai além do teste de Q.l, sendo definida pelo
conhecimento que seria refletido na capacidade de uma pessoa manobrar em meio a um

ambiente que oferece obstaculos ao seu desenvolvimento, e do seu “eu-coletivo”?”

. Esse poder
criativo se apresenta no aprendizado como parte fundamental dessa vivéncia com toda a poética
gue a envolve.

Entramos, entdo, em um mundo que ndo deve ser olhado com a tentativa de
universalizado, de ser encaixado nos esquemas prontos, mas sim do que se deve aproveitar a
experiéncia de um aprendizado diferenciado. Nesse mundo a tradicao oral é a forma de registro, e
de garantir que essa cultura permaneca viva. Nele, o contato com a roga nos deixa um grande
legado, que é a oportunidade de reaprender. Ao entrar na roca entramos na encruzilhada onde o
bem e o mal andam de mdos dadas e aumenta-se as possibilidades de caminhos a seguir.

O poder criativo se une aos fundamentos e se reinventa em um novo territério. E na roca
que as entidades se encontram, onde o territério é transformado em um recipiente que precisa
fazer a roda girar e o Axé circular, através da coletividade da familia que ali se estabelece. E nesse
lugar que as energias sdao equilibradas e exploradas em sua poténcia, em sua forga. O Ilé Axé,
terreiro, casa, e para os intimos na Bahia: é chamado de roca, € um lugar de constante
aprendizado com poéticas e estéticas proprias. Chegamos onde toda energia se transforma, o Axé
circula e uma pedra, uma arvore podem ser o préprio Orixa, mas sem deixar de ser o que é.

Chegamos entdo, no I1é Axé que assim como o titulo desse poema significa “A casa da forga”:

" Idem, p. 10.
12 AN, 1992.
3 SODRE, 2002.
Y SERRA, 1995.
S AKBAR, 1984.
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Eu moro onde nasce o vento
gue, num instante de furia, arranca arvores,
postes, telhados, pensamentos

Eu moro onde principia a fonte
e a vejo, em festa, desaguar no mar.
Vejo o mundo diante dela se curvar.

Eu moro onde abrasam as paixdes,
onde incendeiam os coragdes,
onde queima de amor.

Eu moro embaixo do fundo da terra,
eu faco brotar, crescer e frutificar o sonho,
eu dou o retorno ao profundo dos mundos™®.

Enquanto na Africa, cada divindade tinha seus sacerdotes especializados e locais de
culto separados, no Brasil foi impossivel que as na¢gdes se mantivessem da mesma forma,
fazendo com que as divindades, que representam as forcas da natureza, se reunissem e
fossem cultuadas juntas”. Aqui retornamos ao principio da autopreservacdo e da
normalidade, por meio dos quais os comportamentos que mantém a sobrevivéncia da
familia sd3o normais, e os que ameacam sdo anormais. Dessa forma, a familia pode ser
nuclear ou estendida, o que vai depender de quais circunstancias afetaram a sobrevivéncia
da familia®®.

As forgas da natureza descritas no poema se encontram reunidas na Casa da Forga,
onde fazem a sua morada. A divindade lansa pode em um momento de furia arrancar
arvores e até pensamentos sem deixar de ser Deusa. Um encontro de Oxum, Deusa das
aguas doces que é a prépria fonte, com lemanja no desaguar do rio ao tocar o mar. Entdo,
as divindades se encontram e convivem na roca de Candomblé e na natureza. Nao é a toa
gue Wesley Correia finaliza o poema com a descrigao da Divindade que mora no fundo da
terra, que faz brotar, mas também faz retornar ao profundo dos mundos. Filho de Obaluaég,
ele sabe bem que esse Orixa é doenca e saude, vida e morte, e assim, as divindades vao se
constituindo, substituindo a dualidade do “ou”, pelo encontro do “e”.

Eis gue entramos na encruzilhada que tem a sua propria epistemologia, e ndo se

pode confundir a encruzilhada com a cruz crista, pois o risco é utilizar o “ou”, onde existe o

® CORREIA, 2013, p. 17.
" BASTIDE, 1971.
8 AKBAR, 1984.
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“e”, deixando de compreender o bem e o mal como elementos que andam juntos, para
separa-los em bem ou mal, por exemplo. O bem e o mal dialogam e mantém seus
caminhos. Assim, o bem segue seu caminhar livre de forma némade e o mal se fecha em
seu circuito de reciprocidade estrito. A ideia de bem e mal sdo formas de significacdo de
fechamento e abertura de relagdes sociais, e se cruzam no proprio Exu, que nao é bem nem
mal, mas os dois juntoslg. Mais uma vez a noc¢do de relacdo aparece em suas duas
propriedades, tanto a holografica, quanto a necessidade de se completar em outros
elementos, o0 que estabelece a relacdo entre as coisas e as coisas que estdo em relacdo”.
Refletindo sobre a relagdo entre as epistemologias, voltamos ao (des)encontro entre
civilizagbes, mas ao invés de seguir o caminho da que se pretende universal e dominar a
outra civilizacdo, podemos seguir nessa confluéncia (SANTOS, 2015) a partir de uma
abordagem africanocentrada, ja que é um fenémeno coletivo, e devido a isso a teoria social
atribui preeminéncia ao grupo e n3o ao individuo®!. Tornar esse encontro possivel nessa
encruzilhada é perceber que as civilizagdes nao partem da nogao de cultura que sao
somente relagbes que variam, mas também variagdes que se relacionam apontando para
um mesmo limite, como no limite da funcdo, uma espécie de limite-tensao, limite-contorno
que estabelece uma espécie de relacionamento entre variedades culturais, e assim de
civilizagdes, sendo esse o objeto da antropologia, a saber a variagdo das relacdes sociais®.
Esse limite da funcdo se faz encruzilhada, pois é o ponto de encontro, e nesse ponto de
encontro seguimos utilizando o “e” e ndo o “ou”, e seguindo ao encontro, ao limite.

Exu garante a sua existéncia tendo o bem e o mal de maos dadas a caminhar, abrindo
e fechando caminhos pelas encruzilhadas, assim como nos trechos do poema “Exu ndo é o

diabo, ndo”, de Wesley Correia:

Se ndo ha bem que merega ou
mal que |he pareca, ora, preste
atencgao:

Exu ndo é o diabo, ndo!

[...] E se mesmo Orumilad o vé menino, como
crianca costurando destinos, ora, preste
atencgao:

Exu ndo é o diabo, ndo!

1 ANJOS, 2006.

2 STRATHERN, 2017.

2l AKBAR, 1984.

22 VIVEIROS DE CASTRO, 2002.
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Porgue com tamanha inocéncia faz,
também com a mesma desfaz,

ora, preste atengdo: ’s
Exu ndo é o diabo, ndo!

Na encruzilhada, Exu segue costurando os destinos em sua existéncia constante
sendo bem e mal. Dessa forma, abre os caminhos, pois o ritual afro-brasileiro comeca com
um pedido para que Exu abra os caminhos®*. Exu é ent3o a comunicacdo, que como o ser
humano nao consegue ser bem ou mal, mas tém os dois elementos em sua constituicdo. O
corpo humano é também esse cruzamento que pode deixar circular os fluidos ou manté-lo
obstruido®. Nessa encruzilhada, como uma boa brincadeira de Exu, penso se ao invés dos
antropdlogos procurarem compreender a roc¢a, pudessem utilizar desse lugar para
conhecer a si préprio, assim como, “seria de proveito a muitos psicélogos se ele

considerassem cobaias n3o seus clientes, mas a si proprios”?.

O aprendizado e a tradi¢cao

Sigo, entdo, a tentativa de reaprender, a partir da epistemologia da roca, deixando
fluir essa compreensdo e sua relacdo direta com o tempo. E o roncé que guarda os
mistérios do nascimento enquanto também nova forma de aprender, tanto na feitura do
santo e da pessoa, quanto na confirmacdo do ogan®’ ou ekedi’®. Ent3o, através de trechos

do poema “Roncd”, compartilhamos com Wesley pedacos de sua confirmag¢do como ogan:

Aos sete anos,
cobri-me de palha da costa e
sorri para minha mae.

Minha mae, que ndo me sabia,
(ou sempre soube e calou?)
sorriu diante do mistério

e se resignou.

2 CORREIA, 2013, p. 24.

** ANJOS, 2006.

* Idem.

* FICHTE, 1987, p. 33.

7 Ogans sdo apontados pela Divindade e depois confirmados. Diferente do processo de iniciagio de quem é a pessoa
que recebe a divindade, e tanto a pessoa como a divindade sdo feitos mutuamente.

*® Mulher escolhida pela Divindade para estar licido (ndo entrar em transe) e cumprir diversas fungdes importantes
dentro da liturgia.
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Diante do mistério, ndo ha dinheiro,
posses, ou grandes construgdes.
Ha, tdo somente, o mistério que nos cala.

[...] E nolugar, para além das razdes,
Nana abengoa os seus
e Omolu, quica, ja a tenha perdoado.”

Dentro do roncd, Wesley sentiu-se coberto de palha da costa do seu pai e diante do
mistério dos novos aprendizados comecou a compreender e recomecara relacdo com sua
mae. Buscou a interacdo de Nanda e Omolu, como mae e filho para refletir sobre o mistério
dessa relagao, durante a sua travessia nesse lugar que vai além da razdo ou ao encontro de
outra razdo. O iniciado ndo é mais o mesmo, uma vez que através da circulacdo do Axé as
energias se renovam e nascem um novo Orixa e uma nova pessoa.

O mistério e o tempo sdao elementos do aprendizado que se complementam com a
entrada no roncd. Uma ia6>° vivencia esse aprendizado de forma mais intensa. Ao relatar a
sua iniciacdo, Gisele Cossard apresenta um pouco da sua vivéncia, afirmando que o santo
vai se desenvolvendo com o tempo. Esse desenvolvimento é maior ou menor, segundo os
casos, mas o envolvimento acontece sem que a iniciada tenha conhecimento dela, da
mesma forma que a escolha de se tornar filha de santo acontece independente da
vontade®!. O mistério do aprendizado é vivenciado no ronco, tendo em comum nos dois
casos citados a apropriacdo do conhecimento de forma a ndo tomar conhecimento disso e
ainiciagao independente da vontade.

Na roca de Candomblé, o filho de santo deve aprender de forma a ndao parecer que
estd aprendendo, diferente do etnégrafo que deve aprender deixando nitido que esta
apenas aprendendo>2. E muito arriscado o etnégrafo n3o deixar nitido que esta ali somente
para aprender, ja que pode entrar em competicdo com os que querem se iniciar.

O processo de valorizagdo das experiéncias, das vivéncias, que se encontra na roga,
faz com que se produza sentido a partir do que estd sendo aprendido, pois o sujeito
envolvido no aprendizado é parte dessas histdrias, desses saberes. Os iniciados reaprendem
os afazeres didrios, como varrer e passar roupa, por exemplo. Reaprendemos respeito aos

mais velhos através do ato simbdlico de apanhar com as baquetas dos tambores, para

* CORREIA, 2013, p. 21.

%% Pessoa que recebe a divindade em seu corpo.
' COSSARD, 1970.

*> GOLDMAN, 2005.
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lembrar a quem devem obediéncia. Assim como, uma viagem de nupcias é encenada e o
casamento é ensinado também?®. Reaprender as simples tarefas cotidianas é um processo
necessario para a nova pessoa que nasce apods a entrada no roncé e passa a vivenciar um
outro mundo sem deixar de ser o mesmo.

O aprendizado adquirido com o tempo vai fazendo parte da constituicdo da pessoa
que aprende. E através do que se aprende que cada membro da roca vai se formando, e vai
sendo “feito”, assim como o santo é “feito”, a pessoa também é “feita” numa dupla feitura
que vai fazer nascer o fulano de tal Orixa e o Orixa de fulano. O aprendizado constitui o que
a pessoa vem a ser na roga e no seu cotidiano daquele momento em diante. O iniciado vai
se constituindo enquanto pessoa e seu Orixa individual nascendo, sendo criado, feito,
envolto em mistérios, poética e magia, que se materializa em terra.

Um Orixa passa a reger o iniciado, que deve cuidar dele para que se mantenha forte
e possa |lhe proteger. Um fortalece o outro para que o equilibrio seja mantido. O iniciado
pode ter a influéncia de outros Orixas, assim como deve fortalecer e cuidar das demais
Divindades que |lhe acompanham. Assim, a pessoa se torna um ser plural, regido pela
influéncia dos deuses que compdem seu odu®**. Mesmo o iniciado sendo filho de
determinado Orix3a, deve ter conhecimento do que as demais divindades gostam ou nao,
pois sao partes de um todo, assim como ele é parte integrante da natureza, sendo entao
um ser uno, mas plural. A roga, enquanto Africa qualitativa se apresenta desde a retirada
dos negros, passando pela travessia e chegando ao novo continente, sendo acompanhados
por suas divindades. No roncd essa travessia é vivenciada, onde o iniciado se torna Plural,

sendo tudo isso ao mesmo tempo:

Eu sou estas Africas inscritas,
reescritas,
subscritas.

Eu sou qualquer proa de navio,
Eu sou qualquer mar bravio,
Eu sou o mar, o mar, 0 mar.

Eu sou estas geografias que se deslocam,
Eu sou estes espagos que se cruzam,
Eu sou estas linguas que dialogam.

* FICHTE, 1987.
3 Destino que cada pessoa possui regendo a sua vida.

Odeere: Revista do Programa de Pés-Graduacdo em Relacdes Etnicas e Contemporaneidade — UESB.
ISSN: 2525-4715 — Ano 2018, Volume 3, nimero 6, Julho - Dezembro de 2018.



261

Eu sou estes amores coletivos,
Eu sou estes discursos aguerridos,
Eu sou este plural em um reunido.

Eu sou a perna languida da sereia Eu sou
0 sangue na poeira da areia
Eu sou aquele que passeia*>.

O iniciado é ent3o Africas inscritas, reescritas. E o negro escravizado que atravessou
o mar, mas é também o mar em sua divindade. S3o as geografias que se cruzam,
encruzilhada que se torna outra comunicagdao, e que de forma coletiva, através do
aprendizado junto aos mais velhos, torna-se plural em um reunido. Essa concepgao coletiva
e plural é de facil entendimento através da abordagem africano-céntrica da ciéncia social
gue concebe a si mesma como fendOmeno coletivo, onde a pessoa é entendida em relacdo
ao “outro”, enquanto uma expressao de si mesmo°. Eis que o tempo se torna aliado do
conhecimento, da poética, da vivéncia, em nome da tradicdo viva que vai se constituindo
enquanto pessoa, plural.

No Candomblé, quem ensina é uma pessoa que vai se constituindo ao longo dos
anos, por meio de processos de iniciacdo e de praticas complexas, cujo equilibrio e a
existéncia dependem da rigorosa observancia dos procedimentos. Aquele que aprende é
uma pessoa em processo de constru¢dao e seu sucesso estd diretamente ligado a esse
processo, que nao envolve apenas o aprendizad037. Ainda segundo Goldman, aquele que
deseja aprender alguma coisa no Candomblé deve saber desde o inicio que ndo deve
esperar ensinamentos prontos e acabados de um mestre. Ao invés disso, deve-se ir
reunindo o conhecimento pacientemente os detalhes que recolhe aqui e ali ao longo dos
anos para que em algum momento ele possa fazer alguma coisa.

O conhecimento é relacionado e vivenciado em meio a natureza, estando a
disposicdo, mas tendo que ser capturado envolvendo seus riscos. Ossaim é o guardiao das
ervas, da sabedoria que vem das plantas e da forca que as folhas tem, pois segundo um
provérbio do Candomblé: Kosi ewé, kosi Orixa (Sem folha, sem Orixa). Nada pode ser feito
sem pedir permissdao e sem o uso das folhas. Oxdssi é o cagador, aquele que vai a procura e
captura, entdo o conhecimento deve ser capturado, como um animal solto e que precisa

atengdo para que consiga obter sucesso na sua captura que envolve riscos.

* CORREIA, 2013, p. 51.
3% AKBAR, 1984.
37 GOLDMAN, 2005.
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O aprendizado no Candomblé acontece de acordo com a tradicdo. O conhecimento é
vivenciado e compreendido, e o que nele se chama de tradicdo é a certeza de que
determinada coisa funciona. Dessa forma, se reivindica a tradicdo a partir do que se
aprende com os mais velhos e que é comprovado que deu certo. Assim, dentro da roca os
conceitos sao construidos através de sentidos prdoprios para o que é enunciado. Quando se
diz que a “roca é séria”, é porque a casa € de respeito. Da mesma forma, a brincadeira nem
sempre, ou quase nunca, é so brincadeira. A palavra “tradicao” é, assim, parte desse poder
criativo que se faz tdo vivo na poética do Candomblé.

Nas sociedades orais a ligagdo entre o homem e a palavra é mais forte, nelas o
homem esta ligado a palavra que profere. “O homem e a palavra sdo partes de um todo,
pois a palavra encerra um testemunho do que ele é”%. A tradicdo oral é de grande
importancia para as civilizagdes que vieram do continente africano. A palavra falada vai
além da auséncia da escrita, foi por ela que os conhecimentos sobre seus ancestrais foram
passados de geragcdao em geragao, relegando a escrita a um plano secundario®. A educagao
tradicional é um processo que se inicia no seio da familia, onde as pessoas mais velhas sao
ao mesmo tempo, mestres e educadores constituindo a primeira célula dos tradicionalistas.
S3o os tradicionalistas que misturam as primeiras licoes da vida através da experiéncia e
por meio de histdrias, lendas, fabulas, etc’®. Através da tradicdo viva nos mais velhos, a
palavra segue seus caminhos comprovando sua forca, sua poténcia e ganha movimento ao
se unir ao ritmo para gerar outras forgas. Essa manipulagao das forgas, das energias
sobrevive na roca, devido a uma tradicdo viva que atravessou os mares vindo da Africa e
aqui no Brasil chegaram, fazendo da fala um instrumento de poder, pois

Nas cancgdes rituais e nas férmulas encantatdrias, a fala é, portanto, a
materializagao da cadéncia. E se é considerada como tendo o poder de
agir sobre os espiritos, e porque sua harmonia cria movimentos,
movimentos que geram forgas, forcas que agem sobre os espiritos que
s30, por sua vez, as poténcias da acido™’.
Por meio da palavra faz-se uso da magia para colocar em movimento as forcas que
estdo estaticas*’. As palavras ganham forma, se apresentam, e se tornam também modos

de comportamento, o que ja resulta numa antinomia, onde se complementam de maneira

nao-critica o tipo de descricdao e o tipo do que é descrito. Antinomias sé podem ser

* HAMPATE BA, 1982, p. 182.
¥ VANSINA, 1982.
““HAMPATE BA, 1982.

! Idem, p. 186.

2 VANSINA, 1982, p. 186.
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expressas poeticamente®. O simbdlico, o poético so elementos que fazem parte da
tradicdo do aprender no Candomblé. As palavras dancam, cantam, se renovam e se
transformam. Uma arvore pode ser também uma divindade, a natureza se divide e se une
em Deuses. E o Tempo, é divindade, é medidor, pois como afirma um ditado popular
baiano: “com Tempo, tudo tem seu tempo”.

O conhecimento da roga segue seu ritmo em descompasso com o que se espera da
modernidade. A tradigdo que ndao se quer inventada, mas sim confirmada e vivenciada,
vivendo em seu tempo. Seu tempo pode significar fora do caminho da normatizacdo de
guem tem a crenca de compreender, explicar e ensinar como que deve ser, para esta em
harmonia com o progresso. Como um Exu, morador da encruzilhada, a roga vive, sobrevive
e segue o caminho que garantiu a sua resisténcia, vendo Deus em tudo, mas ndo um Unico
Deus, e sim Deuses, Orixas que se multiplicam em tantas outras divindades individuais e
permanecem vivos na natureza. A roga com toda a sua poética é, dentre outras coisas, uma

“Africa atemporal”:

Antes da hora de agora eu

nao tinha hora
e era toda hora ao redor de mim.

Antes, as horas que eu tinha e as
que eu presumia ter eram a
invisivel linha

do tempo que eu queria.

Agora resta essa hora morta que
mesmo programada permanece
torta,

sem vico, doentia, desalmada.

Antes, eram as estrelas
indicando a direcao.

O sol, a lua, o vento guiando
a havegacao.

Este tempo de agora
tdo raquitico e sistematico nao

tem a mesma razao
daqueles tempos sem razio*.

* FICHTE, 1987, p. 29.
* CORREIA, 2013, p. 20.
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A roga se localiza no tempo através da produgao de sentido do que existe a sua volta
e em seu culto. Entre existéncia, resisténcia e re-existéncia, a roc¢a persiste a imposicao da
hora morta, programada e desalmada, que na procura de uma iluminacdo separou a mente
e 0 corpo, produzindo conceitos que assim como o tempo de agora, se apresenta

sistematico, mas sem a razao dos tempos de outrora.

Desencontro dos mundos

Entramos num pequeno mundo em que Deuses e seres humanos sao partes de um
todo que compdem a natureza. E como parte dela, sdo corresponsaveis pela permanéncia
do equilibrio. Dessa forma, a tradicdo é seguida, pois gracas a ela a harmonia foi mantida,
nos dando condi¢ao de desfrutar desse mundo. Como ndo se pode plantar banana e colher
abacate, os membros desse mundo sabem que suas a¢cbes modificam ou mantém o ritmo
da natureza. Tudo se mantinha na perfeita harmonia, seguindo o ritmo que se baseava nos
costumes dos ibos, até a chegada do branco.

O homem branco chega e se instala no vilarejo. Contigo levavam as suas armas, sua
crenca e suas leis com o interesse de impo-las. Nessa encruzilhada cultural o Unico
encontro possivel para o branco era o desencontro, ja que o europeu veio sem interesse de
se comunicar, mas sim de impor sua cultura. Com a chegada do branco o mundo dos ibos
se despedaca, no romance de Chinua Achebe.

A Europa no intuito de conquistar novos mundos (para o europeu) leva a sua
civilizacdo, impondo seus valores e ideias através do seu sistema de ensino. N3o existe
comunicagdo entre as culturas, porque a Europa acredita que ndo deve nada as civilizagdes
n3o-europeias®. Seguindo essa definicdo da Europa no século XIX, é possivel refletir sobre
como a cultura eurocéntrica enxerga a diferenca.

A relacdo da antropologia com o jogo da diferenca é complexa, pois a nocdo de
diferengas é instituinte da disciplina. Os antropdlogos desenvolveram o discurso estratégico
da “invencdo das tradicbes” como modo de lidar com a falta de regra das diferencas,
policiando as boas e mas diferencas. E como se o antropdlogo tivesse o poder de separar as

diferengas auténticas e as que nao auténticas, mantendo as diferengas que acredita serem

4 REMOND, 1976.
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selvagens e denunciando as pré-fabricadas®®. O saber eurocéntrico instituido no
antropdlogo |he concede o poder de separar o joio do trigo. Olham para o Candomblé e
procuram pureza ou degeneragdes sem perceber que nessa cosmovisao ndao se trabalha
com “ou”, mas com “e”, onde as diferencas se comunicam em meio a encruzilhada.

A antropologia poderia reaprender, como um iniciado, e rever a sua relacdo com a

diferenca. O antropdlogo devia aprender com a encruzilhada que se encontra,

desessencializando seu olhar intensamente ocidentalizado, dado que

A encruzilhada como categoria por meio da qual essa formacdo religiosa
pensa as diferencas e propde um jogo com a alteridade deve ser levada a
sua condicdo de uma das maiores expressdes de filosofia das
diferencas®’.

Através da encruzilhada, o antropdlogo pode estabelecer uma comunicagao de fato
com as diferencas, fazendo como uma iad dedicada que fica atenta a tudo e se dedica, ao
seu trabalho para aprender com seus mais velhos. E em meio também as conversas que a
iad aprende®®. Dessa forma, o antropélogo pode comecar um trabalho de colocar a filosofia
ndo-ocidental numa posicao simétrica com a filosofia ocidental, fazendo com que a filosofia
da roca se ocupe da antropologia da mesma forma que o espirito de ocupa de um cavalo de
santo®™. Nessa forma de comunicacdo as filosofias se comunicariam sem em justaposicdo e
a filosofia ocidental poderia ter a sua melhor licido de alteridade da forma que se aprende

no Candomblé, na pratica cotidiana.

Consideragoes (por agora) finais

A antropologia e o homem branco do romance de Chinua Achebe tem em comum
uma heranga de um pensamento historico europeu de encontrar mundos novos. Encontrar,
mas nao se permitir o encontro. O europeu classico se encontra no romance que chega ao
mundo que acredita ser novo, impde seus valores e leis com a for¢a de suas armas, em
nome de Deus. A antropologia ao invés das armas de outrora, utiliza os seus conceitos para
compreender um mundo que para ela é novo, e que tem seus proprios valores, costumes e
conceitos. Para a Europa ndo existe nada que possa aprender com civilizagdes nao-

europeias, entdo podemos classificar e hierarquizar os conhecimentos encontrados no

* ANJOS, 2006.

47 ANJOS, 2006, p. 22.
* COSSARD, 1970.

* ANJOS, 2006, p. 120.
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mundo novo de conhecimento “nativo”.

Os ibos e a familia de santo na roca tem em comum um mundo onde eles sdo parte
da natureza, e a sua relagdo com as suas divindades é necessaria para manter o equilibrio.
Mundos onde diversos Deuses interagem, dangcam e ensinam. A tradicdo é confirmada,
vivenciada e também inventada através do poder da criagdo. O simbdlico e a poética sao
partes constituintes desses mundos, o que podemos perceber no romance de Chinua
Achebe e na poesia do ogan Wesley Correia. Através dos seus escritos formas de pensar e
viver numa sociedade com lagos africanos sdao apresentadas, com base nos seus valores e
conceitos. Outra coisa em comum é que esses mundos existem, sem a necessidade do
homem branco explica-lo como funciona. E como uma simples pergunta que por vezes
surge em campo: qual a graca de estudar o que eu aprendi com meus irm3os?

A rogca de Candomblé tem a encruzilhada como forma de enxergar o mundo. Local
de encontros, desencontros e possibilidades de caminhos a seguir. Se existem
possibilidades, o caminho a seguir é escolhido e o resultado é fruto dessa escolha. A
observacdo participante é mais do que uma metodologia quando o assunto é a roca de
Candomblé, pois toda forma de aprendizado acontece na roca a partir da participacao, pois
s6 podemos catar as folhas em contatos com as plantas. Quando o antropdlogo entra na
roca com seus conceitos na bagagem, procura das informacdes que caibam nos seus
esquemas e comprovem que seus conceitos foram encontrados ali, ele pode se
desencontrar na encruzilhada.

E uma busca para compreender como o Candomblé sobrevive ainda diante do que o
conhecimento eurocéntrico reconhece como avanco, relegando o lugar de atraso para essa
cultura primeira, e nao primitiva. A cultura de origem africana sobrevive ndao em resposta a
cultura eurocéntrica, mas como heranca de costumes que ja existiam antes da chegada dos
europeus. A roca, desse modo, torna-se essa Africa qualitativa, viva na memdria ancestral e
vivenciada na materializacdo da chegada dos Orixas em terra e nos elementos da natureza
gue sdo as prdprias divindades. Para manter o equilibrio é preciso fortalecer os Orixas, mas
sem esquecer que Exu come antes de todos. A encruzilhada é principio, caminho e categoria
para pensar a diferenca.

Entrar na encruzilhada sem pedir licenga é ndao demonstrar respeito a Exu, que vive
nela. A encruzilhada como categoria pode ensinar muito sobre como lidar com a diferenca
numa tentativa de ao invés de compreender o “nativo” através do seu olhar colonizador, se

comunicar com a diferenca e se tornar sua propria cobaia. J& que a encruzilhada nos
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apresenta possibilidades de caminhos, podemos pensar numa relagdo simétrica do
conhecimento da roca com o conhecimento eurocéntrico. Na encruzilhada podemos
também fazer como “Exu que matou o passaro ontem, com uma pedra que atirou hoje”, e
transformar o conhecimento eurocéntrico em nativo, partindo dos conhecimentos da rocga
e de uma analise baseada numa epistemologia africano-centrada. Exu pode atirar a pedra
ontem e acertar hoje, pois é atemporal. N3o existe lugar no futuro, passado ou presente
gue ele ndo possa ir. Morador das encruzilhadas, desse ponto de encontro que também é
atemporal, pois a encruzilhada é também encontro entre o mundo visivel e o invisivel, Exu
€ 0 que caminha entre esses mundos. Enfim, a encruzilhada é a possibilidade de escolher

caminhos, é também o principio da caminhada.
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