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REsumo: Muitas sociedades africanas dizem que Deus 56 faz o que é bom e ndo criou o mal.
Cada sociedade tem costumes, tradi¢des, comportamentos e relagdes interpessoais estabele-
cidos gue mantém a boa ordem na comunidade. Contudo, as relacdes intensas também criam
animosidades e as pessoas tentam fazer-thes frente através da feiticaria, bruxaria e magic.
Os individuos usam os poderes “escondidos™ ou “secretos” para fazer mal aos vizinhos e
colegas, ou aos seus bens e actividades. Nalgumas sociedades, as pessoas pensam que os es-
piritos sdo a origem e/ou os agentes do mal. Contudo, os espiritos das pessoas falecidas sdo
ainda parte das suas familias humanas, e de muitos modos actuam como guardides do bem-
-estar familiar. E sobretudo nas relagdes humanas que as pessoas identificam o que & mau,
tentam evitd-lo, e lidam com ele através do castigo, tabus, proibigdes, leis e forga de vontade
humana. A administragdo da justica é confiada aos mais velhos, tanto homens como nudhe-
res e governantes tradicionais. Outra forma de combater o mal é encorajar o que é bom, tal
como a amizade, respeito (para com as pessoas € a natureza), hospitalidade, harmonia, paz,
Justica, atengdo muitua ou ajuda e outros valores que sio ensinados nas familias e nas comu-
nidades.
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ABSTRACT: Many African sociefies say that God does only what is good and did rot create evil,
Each society has established customs, traditions, behaviour and interpersonal relations that
uphold good order in the community. However, the intense relationships also creates tensions
and people try to cope with them through witchcraft, sorcery and magic. Fellow persons use
the “hidden” or “secret” powers to do evil to the neighbors and colleagues, or their property
and activities, In some societies, people think that spirits are the origin and / or agents of evil.
However, family spirits of the departed are still part of their human families, and in many
ways act as guardions of family welfare, It is largely in human relationships that people iden-
tify what is evil, try to prevent it, and deal with it through punishment, taboos, prohibitions,
laws and human will power. The elders, both men and women and traditional rulers, are en-
trusted with administering justice in the community. Another way of combating evil is to foster
what is good, such as friendship, respect (towards persons and nature), hospitality, harmony,
peace, justice, mutual care or helpfulness and other values that are taught in families and
COntmunites.
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A Origem e Natureza do Mal

formas tentam combaté-lo. Existem vérias visbes relativamente A origem

do mal. Muitas sociedades dizem categoricamente que Deus ndo criou o
que € mau, nem Ele [hes faz qualquer mal, seja ele qual for. Por exemplo, os Ila
consideram que Deus estd sempre na razdo, e ndo “pode ser culpado de nenhuma
ofensa, ndo pode ser acusado, ndo pode ser questionado ... Ele faz bem a todos,
sempre.” Relata-se que um dos sacerdotes Ashanti terd dito que Deus “criou a
possibilidade do mal no mundo. .. Deus criou o conhecimento do bem e do mal em
cada pessoa e permitiu-lhe escolher o seu caminho,” sem a proibir ou sobre ela
forcar a Sua vontade. A partir de virios mitos vimos que quando Deus original-
mente criou 0 homem, havia harmonia e relagdo familiar entre os dois; e 0s primei-
ros homens gozaram o que era bom.

Algumas sociedades véem o mal como tendo origem em, ou associado com, se-
res espirituais que ndo Deus. Parte deste conceito € uma personificagio do préprio
mal. Por exemplo, os Vugusu dizem que existe uma divindade ma que Deus criou
boa, mas que posteriormente se voltou contra ele e comegou a fazer o mal. Esta
divindade m4 € assistida por espiritos maus, e todo o mal vem agora de todo esse
grupo. Assim, existe um tipo de contenda entre as for¢as boas e més no mundo. HA
outros povos que consideramn a morte, epidemias, gafanhotos e outras grandes
calamidades, como divindades em si prdprias, ou como causadas por divindades.

Em quase todas as sociedades africanas pensa-se que os espiritos ou s30 a ori-
gem do mal, ou agentes do mal. Vimos que apds quatro ou cinco geragdes, 0§ mor-
tos-vivos perdem as ligacDes pessoais com as familias humanas e tornam-se seres
impessoais e estranhos. Quando se desligam do contacto humano, as pessoas sen-
tem-nos ou temem-nos como “maus” ou “nocivos”. Muito disto € simplesmente o
medo do que € estranho; mas acredita-se que alguns tormam individuos possessos e
causam virias doengas como epilepsia ou loucura. Se 0s mortos-vivos ndo forem
convenientemente enterrados, ou se tiverem um ressentimento, se forem negligen-
ciados ou se as pessoas ndo lhes obedecerem quando eles ddo instrugdes, pensa-se
que eles se vingam ou punem os transgressores. Neste caso, sio os homens que
levam os mortos-vivos a agirem de modos “maus.”

Em todas as comunidades hi pessoas suspeitas de agirem maliciosamente con-
tra 0s seus parentes e vizinhos, através do uso de magia, bruxaria e feitigaria.
Como realcaremos brevemente mais adiante, este € o centro do mal, tal como as
pessoas o sentem. O poder mistico em si mesmo nem € bom nem mau; mas quando
€ usado maliciosamente por alguns individuos, é sentido como mau. Esta visiio faz
do mal um objecto independente e externo que, contudo, niio pode actuar por si
proprio mas tem que ser empregado por agentes humanos ou espirituais.

Tal como em todas as sociedades do mundo, a ordem social e a paz sdo reco-

nhecidas pelos povos africanos como essenciais e sagradas. Onde o sentido de vida
colectiva € tio profundo, € inevitivel que a solidariedade da comunidade tenha que

O s povos africanos estio muito conscientes do mal no mundo, e de virias
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ser mantida, sendo hé desintegracio e destruicdo. Esta ordem € concebida primei-
ramente em termos de relagio de parentesco, que simultaneamente produz muitas
situagdes de animosidade visto que toda a gente é aparentada com todos 0s outros e
intensifica o sentido do dano causado pela tensio de tais animosidades. Se uma
pessoa rouba um camneiro, as relagbes pessoais estdo imediatamente envolvidas
porgue o camneiro pertence a um membro do corpo colectivo, talvez a alguém que é
pai, irmao, irmé, ou primo do ladrdo. Como tal, € uma ofensa contra a comunidade,
e as suas consequéncias afectam ndo 36 o ladrdo mas também todo o conjunto dos

seus parentes.

Existemn, por consequéncia, muitas leis, costumes, formas estabelecidas de
comportamento, normas, regras, costumes e tabus, que constituem o cédigo moral
e a ética de uma dada comunidade ou sociedade. Alguns destes sio considerados
sagrados e acredita-se que tenham sido instituidos por Deus ou lideres nacionais.
Tém origem no Zamani, onde estio os antepassados. Isto d4 um cardcter sagrado
a0s costumes e normas da comunidade. Qualquer quebra deste codigo de compor-
tamento é considerada perversa, errada ou md, porque € uma ofensa i, ou destrui-
¢ao da ordem social aceite e da paz. Tem que ser punida pela comunidade colectiva
dos vivos e falecidos, e Deus pode também infligir castigo e fazer justica.

Mas relagdes humanas ha énfase no conceito de hierarquia baseado em parte na
idade e em parte na categoria. Na pritica isto significa uma escada que vai de Deus
até ao filho mais novo. Deus € o criador e, por ineréncia, o pai da humanidade, e
detém a posigio mais elevada, de modo que Ele € o ponto iltimo de referéncia e
apelo. Abaixo d’Ele estdo as divindades e os espiritos, que sdo mais poderosos que
o homem e alguns dos quais foram fundadores ¢ antepassados de diferentes socie-
dades. A seguir vém os mortos-vivos, sendo os mais importantes aqueles que fo-
ram seres humanos completos em virtude de terem passado pelos ritos de iniciagio,
terem casado e criado filhos. Entre os seres humanos a hierarquia inclui reis, go-
vernantes, sacerdotes, adivinhos, curandeiros, 05 mais velhos em cada casa, pais,
irmdos e irmas mais velhos, e finalmente o5 membros mais novos da comumdade.
Considera-se que a autoridade aumenta desde a crianga mais nova até ao Ser mais
elevado. No que respeita ao individuo, a autondade mais elevada é a comunidade
de que ele ¢ membro. Esta autoridade também tem graus, de modo que alguma
dessa autoridade estid nas mios da familia que vive na mesma casa, alguma estd
investida nas pessoas mais velhas de uma dada drea, parte nas méos do cli, e parte
estd em toda a nagdo gue pode ou ndo estar investida em governantes centrais.

Segundo algumas sociedades, individuos ou o povo como um todo ou através
do seu chefe ou rei, podem ofender a Deus. Por exemplo, os Barundi acreditam
que Deus se zanga com uma pessoa que comete adultério. Os Bachwa acreditam
que Deus castiga quem rouba, quem negligencia os pais idosos, quem comete um
homicidio ou adultério. Os Bavenda dizem que se o seu chefe ofende a Deus, Ele
pune todo o povo com gafanhotos, cheias e outras calamidades.

A maior parte dos povos africanos aceitam ou reconhecem Deus como o dltimo
guardido da lei e da ordem e dos cddigos morais e éticos. Por consequéncia o que-
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brar de tal ordem, quer por um individuo quer por um grupo, €, em ultima anilise,
uma ofensa feita pelo corpo colectivo da sociedade.

Por exemplo, antes dos Gikuyu oferecerem sacrificios ou rezarem pela chuva,
primeiro inquirem de um adivinho ou vidente porque € que Deus permitiu que uma
seca tio longa caisse sobre eles. O animal a ser sacrificado tem que ser de uma cor
e ser doado ou comprado a uma pessoa que seja honesta, de confianga e que nio
tenha cometido homicidio, roubo, viola¢io ou que ndo tivesse tido alguma ligacio
com veneno (feiticaria) ou envenenamento. Neste exemplo e nos anteriores, vemos
que homicidio, roubo e coisas do género, sdo considerados ofensas contra Deus. A
culpa de uma pessoa envolve toda a sua casa, incluindo os seus animais € bens, A
conspurcagio do individuo é colectivamente a conspurcagio daqueles com ele
relacionados, quer sejam seres humanos, animais ou bens materiais. Considerdmos
mitos relativos aos pnimeiros homens, ¢ vimos como em alguns mitos a desobe-
diéncia dos homens originais trouxe mds consequéncias para eles e para os seus
descendentes, visto que o castigo sobre eles executado (morte, retirada dos alimen-
tos obtidos sem esforgo, perda da imortalidade e coisas do género) era automatica-
mente herdado pelos seus descendentes.

Tomemos outro exemplo, o dos Nuer. Pensa-se que uma pessoa pode ofender a
Deus ao orgulhar-se do seu gado ou filhos se eles sio muitos. Isto faz com que
Deus leve o gado ou os filhos. Por consequéncia, para os Nuer, “a pior ofensa €
elogiar um bebé,” e uma pessoa deve referir-se ao bebé como “esta coisa ma.” As
pessoas acreditam que se uma pessoa faz mal, mais cedo ou mais tarde Deus puni-
-la-4, e o castigo afecta ndo s6 o individuo apenas, mas o grupo colectivo do qual
ele € s6 uma parte. Elogiar um bebé pode fazer com que ele morra: quem ofende
ndo € o bebé mas a pessoa que estd orgulhosa perante Deus. Os Nuer, como muitos
outros povos afticanos, t8m diferentes regras de comportamento. Ofensas com
origem na quebra destas regras, quer deliberada quer acidentalmente, trazem infor-
winio tanto aos que ofendem como também a outras pessoas que ndo sdo directa-
mente responsdveis. Para elas, o mal ndo reside no acto em si mesmo, mas no facto
de que Deus pune o acto. Ao cometer uma ofensa particular, uma pessoa pde-se a
si pripria € a outras pessoas na situacdo perigosa em que Deus apune aelae a
outras pessoas. Dado que as consequéncias sdo més, logo o acto que as provoca
tem que ser mau. As manifestacOes externas apenas indicam o0 mau ou perverso no
interior, e o infortinio externo pode contaminar outras pessoas que tém uma rela-
¢do proxima com o transgressor. Tal € a I6gica do assunto na visdo dos Nuer e,
aparentemente, de muitos outros povos africanos. Algo € mau porque € punido:
ndo € punido porque € mau.

Hé outras sociedades nas quais as pessoas ndo sentem que podem ofender a
Deus. Por exemplo, os Ankore reconhecem Deus como a origem dltima da ordem,
mas os individuos ndo O ofendem nem se sentem culpados em relagiio a Ele. Entre
0s Azande, Akan, Swazi, Banyarwanda e outros considera-se que Deus ndo tem
influéncia sobre os valores morais das pessoas.
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Considera-se que vinos tipos de ofensas sio ofensas contra os espintos e os
mortos-vivos. Mostrimos que os mortos-vivos, ¢ em menor extensio os espiritos
também, actuam como intermedidrios entre Deus e os homens, e que eles sdo os
guardidies ou policia da ética tribal, habitos morais e costumes, Onde tais espiritos
foram em tempos os fundadores ou antepassados da nagdo, acredita-se geralmente
que eles proferiram muitas das leis e costumes do seu povo. Logo qualquer quebra
destes costumes € uma ofensa ndo 50 para a sociedade humana mas também para
0s espiritos e os mortos-vivos. A ofensa ¢ mais sénia quando € contra os patriarcas,
matriarcas, reis ou outros homens nobres. A ndo ser que sejam dados passos para o
evitar, o8 iransgressores ¢ suas familias t8m que ser castigados. Mas € principal-
mente dentro dos circulos da familia que os espiritos sdo susceptiveis de ser ofen-
didos. Por esse motivo, o derramar libagdo e ofertas de bocados de comida siio
feitos pela familia para que os membros da familia possam permanecer de boas
relagGes com os parentes falecidos. Isto além de fortalecer a amizade e renovar o
contacto entre os dois grupos. Quando os mortos-vivos fazem exigéncias ou dio
instrucdes, estas sdo geralmente cumpridas imediata ¢ obedientemente, a ndo ser
que se tornem excessivas.

Realgamos a natureza colectiva das comunidades africanas que estio muito li-
gadas por uma teia de relagbes de parentesco e outras estruturas sociais. Dentro
desta situagdo, quase todas as formas de mal que uma pessoa sofra, quer seja mal
moral guer natural, acredita-se que seja causado por membros da sua comunidade.
Similarmente, qualquer ofensa moral que a pessoa cometa € directamente ou indi-
rectamente contra membros da sua sociedade. O principio de hierarquia € muitissi-
mo (til aqui. Como norma, uma pessoa de posi¢do, categoria ou idade inferior co-
mete uma ofensa contra outra pessoa ou ser de posigio ou idade superior. Pode-se
também ofender uma pessoa da mesma categoria. Nunca ou raramente uma pessoa
ou ser de categoria superior faz o que constitui uma ofensa contra uma pessoa de
uma categoria inferior. O que é considerado mal ou ofensivo funciona de um nivel
inferior para um nivel superior; e se uma feiticeira, por exemplo, enfeitica uma
criancinha, este acto pde-na a um nivel inferior ao da crianca. Esse € o entendimen-
to filoséfico relativamente ao que constitui mal no contexto das relagdes. Algo é
considerado mau ndo por causa da sua natureza intrinseca, mas em virtude de
quem o faz a quem e de que nivel de categoria.

Segundo este principio, Deus ndo comete e ndo pode cometer mal contra a Sua
criagio. J4 mencionimos sociedades como os Akamba, Herero e outros que julgam
firmemente que dado que Deus ndo lhes faz mal, ndo t8m necessidade de Lhe
oferecer sacrificios. Quando as pessoas sentemn que um infortinio ou calamidade
veio de Deus, interpretam isto ndo como uma ofensa, mas como castigo provocado
pelas suas acgBes condendveis. Assim também os espinitos no seu todo ndo come-
tem ofensas contra os homens; os mortos-vivos ndo cometem ofensas contra os
homens, o rei ou govemnante nio comete ofensas contra os seus siibditos, os mais
velhos na aldeia ndo cometem ofensas contra os que sd0 mais novos ou gue estio
abaixo dele, e os pais nio cometem ofensas contra os seus filhos. Se os pais fazem
alguma coisa que magoe os seus filhos e que constitua uma ofensa contra os filhos,
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ndo sfio as criangas enquanto tais que sentem isso como ofensa: antes, € a comuni-
dade, o cla, a nagio ou os parentes falecidos que sdo o objecto real da ofensa, visto
que sdo eles quem estd numa categoria superior & dos pais. Consequentemente, ndo
s30 as proprias criangas mas a comunidade ofendida ou o cld ou 08 mortos-vivos
que castigam oS pais.

Isto € o ideal. Ha excepgbes a isto, como a quaisquer generalizagdes. Por exem-
plo, se o rei se afasta das leis e costumes estabelecidos pelos fundadores da nagao,
considerar-se-ia que ele cometeu ofensa contra os seus siibditos porque ele se afas-
tou da ordem estabelecida. De facto, a ofensa é também contra os patriarcas e
her6is da nagdo e, assim, € com efeito uma ofensa contra seres de uma categoria
superior. Mas se ele se apoderar da vaca de alguém de entre os seus sibditos, isto
pode nio ser considerado como uma ofensa contra o dono da vaca: porguanto € o rei
que se apodera da vaca, e ele tem o “direito” (ou a gandncia!) de se apoderar dela.

Dentro desta sociedade colectiva fortemente ligada onde as relagBes pessoais
sdo tdo intensas e tdo vastas, encontram-se talvez as 4reas mais paradoxais da vida
africana. Este tipo de vida colectivo torna cada membro da comunidade perigosa-
mente desamparado perante outros membros. Este tipo de vida € paradoxalmente o
centro do amor ¢ do &dio, da amizade e da imimizade, da confianga e suspeita, da
alegria e dor, da ternura generosa e cilimes amargos. Ele é parodoxalmente o cora-
¢do da seguranca e inseguranca, do construir e destruir o individuo e a comunida-
de. Todos conhecem todos os ouftros: uma pessoa nio pode ser individualista, mas
apenas colectiva. Toda a forma de dor fisica, infortinio, pesar ou sofrimento; toda
a doencga e moléstia; toda a morte, quer de um homem, quer da crianca pequena;
toda a falha da colheita nos campos, da caga no deserto ou da pesca nas dguas; todo
0 mau pressdgio ou sonho: a culpa destas e de todas as outras manifestagbes do mal
que 0 homem sente € atribuida a alguém na sociedade colectiva. Explicagbes natu-
rais podem, de facto, ser achadas, mas também tém que ser dadas explicagtes
misticas. As pessoas criam bodes expiatdrios para os seus sofrimentos. Quanto
mais pequena a esfera do parentesco e os lagos de familia, tantos mais bodes expia-
torios existem. Frustragdbes, distirbios psiquicos, tensdes emocionais, € outros
estados internos da pessoa, sio prontamente exteriorizados e encarmados, ou con-
cretizados noutro ser humano ou em circunstiincias que culpam um agente externo.
Aqui, por conseguinte, encontramos uma vasta gama de ocasides para ofensas por
um ou mais individuos contra outros na sua comunidade colectiva. O ambiente de
intensa relagdo favorece fortemente o desenvolvimento da crenga na magia, bruxa-
ria, feitigaria, e todos os medos, priticas e conceitos que acompanham esta crenca.
Nem por um momento nego que hd forgas espirituais fora do homem que parecem
as vezes funcionar dentro da histéria humana e da sociedade humana. Mas a crenga
no poder mistico € maior do que os modos pelos quais esse poder poderia realmen-
te funcionar dentro da sociedade humana. As comunidades africanas nas aldeias
sdo profundamente afectadas e permeadas pela atmosfera psicolégica que cria
poderes ou forgas do mal tanto reais como imagindrias que ddio origem a mais
tenses, cidmes, suspeitas, calinias, acusacdes e bodes expiatsrios. E um ciclo
vicioso. [lustremos isto passando do académico ao pritico.
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Dentro deste tipo de sociedade intensamente colectivo, hi infinitas manifesta-
¢Oes do mal. Estas mcluem homicidios, assaltos, violagio, adultério, mentiras,
roubo, crueldade especialmente para com as mulheres, desavencgas, palavras mds,
desrespeito pelas pessoas de categoria superior, acusacdes de bruxaria, magia e
feiticaria, desobediéncia dos filhos e coisas do mesmo género. Nesta atmosfera,
tudo no & nem ligubre nem resplandecente. E dificil descrever estas coisas: uma
pessoa precisa de participar ou crescer na vida da aldeia, para ter uma ideia da
profundidade do mal e das suas consequéncias sobre os individuos e a sociedade.
Um visitante da aldeia serd imediatamente surpreendido pela facilidade africana
em exteriorizar os sentimentos espontineos de alegria, amor, amizade, e generosi-
dade. Mas isto tem que ser contrabalangado pelo facto de que os africanos sio
pessoas, e hd muitas ocasides em que 0s seus sentimentos de édio, tensdo, medo,
ciime, e suspeita também sdo prontamente exteriorizados. Isto faz deles precisa-
mente tdo brutais, destrutivos ¢ rudes como quaisquer outros seres humanos no
mundo. Por natureza, os africanos nem s&0 anjos nem demodnios; eles possuem e
exercem as potencialidades tanto de anjos como de demoénios. Eles podem ser tdo
amdveis como os alemdes, mas podem ser tdo assassinos como os alemies; 0s
africanos podem ser tio generosos como 0s americanos, mas podem ser tdo ganan-
Ci0S0s como 0§ americanos; podem ser to amigos cOmo 05 russos, mas podem ser
td0 cruéis como os russos; podem ser t30 honestos como os ingleses, mas podem
também ser igualmente tdo hipdcritas. Na sua natureza humana os africanos sdo
alemdes, suigos, chineses, indianos ou ingleses — sdo homens.

As questdes rituais sdo outra drea onde pode ser cometida ofensa. Todas as socie-
dades africanas tém regulamentos e procedimentos acerca de cerimdnias e rituais.
Quando € cometida ofensa aqui, € muitas vezes necessdrio fazer uma purificagdo
ritual. Podemos citar um exemplo dos Gikuyu, que executam o ritual de “vomitar o
pecado,” para limpar uma pessoa do mal ritual. Para esta finalidade é morta uma
cabra e o conteiido do seu estdmago € retirado. Uma pessoa mais idosa preside em
ocasides menores, mas € necessirio um curandeiro para ofensas maiores. O conteddo
do estdmago € primeiro misturado com substincias mdgicas com poderes curativos.
Entfio a pessoa idosa que estd a oficiar pega num pincel com o qual limpa alguma da
mistura na lingua do transgressor, enumerando as ofensas cometidas. De cada vez o
transgressor cospe a mistura para o chio. Depois as paredes da sua casa sdo pince-
ladas com a mesma mistura. Se a casa ndo for purificada assim, tem que ser demo-
lida. Este rito estd cheio de simbolismo, o qual nao ¢ dificil de ver.

Reparacio e castigo

A maioria dos povos africanos acredita que Deus castiga nesta vida. Assim, Ele
estd preocupado com a vida moral da humanidade, e por consequéncia mantém a
lei moral. Com poucas excepgdes, ndo hd crenga em que uma pessoa seja castigada
na outra vida por aquilo que faz de mal nesta vida. Quando o castigo vem, vem na
vida presente. Por essa razdo, os infortinios podem ser interpretados como indi-
cando que o sofredor quebrou alguma conduta moral ou ritual contra Deus, os espi-
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ritos, as pessoas mais velhas ou outros membros da sua sociedade. [sto ndo contra-
diz a crenca de que os infortiinios sdo obra de alguns membros, especialmente os
que trabalham com magia, bruxaria e feiticaria, contra o seu préximo. Esta Idgica
de aldeia é muito normal no pensamento africano. Eu ndo a compreendo, mas
aceito-a. Os Banyarwanda e Barundie exprimem os actos punitivos de Deus num
provérbio que diz: “Deus exerce vingan¢a em siléncio.” Os Nuer ligam a enfermi-
dade com a falta que estd por detrds dela e por esse motivo oferecem sacrificios
para impedir as consequéncias punitivas. “Num dos casos a énfase € posta nas
acgOes a partir das quais se olha para o futuro, para a enfermidade que, quando
vem, € identificada com elas. No outro caso a énfase € posta sobre a doenga e olha-
-se para tris a partir dela para as faltas que possam té-la originado, mesmo que nfo
se faga nenhuma tentativa para descobrir 0 que elas foram. O mesmo poderia dizer-
-5e acerca de muitos outros povos africanos,

Cada comunidade ou sociedade tem a sua forma estabelecida de reparacio e
castigo para vérias ofensas, tanto legais como morais. Estas vio da morte por ofen-
sas como praticar bruxaria e feiticana, cometer homicidio e adultério até pagar
multas de gado, cameiros ou dinheiro para casos menores como ferimento aciden-
tal do companheiro ou quando os cameiros fogem e comem a rama da batata num
campo do vizinho. Sdo geralmente os mais velhos da zona que tratam das disputas
e infracges resultantes de varios tipos de mal moral ou ofensas contra o costume e
o ritual. Os chefes e govemnantes tradicionais, onde existem, tém o dever de manter
a lei e a ordem, e executar a justica nas suas dreas. Hoje em dia hé tribunais gover-
namentais, alguns dos quais utilizam os servicos dos mais velhos, e incorporam
alguma coisa da lei consuetudinéria tradicional.

Hé uma forma de justica administrada através do uso da maldigio. O principio
bédsico aqui € que se uma pessoa € culpada, o mal acontecer-lhe-a segundo as pala-
vras usadas para a amaldicoar. Através do uso de boa magia, acredita-se, uma
pessoa pode amaldigoar um ladriio ou outro transgressor desconhecido. Mas a
maioria das maldigbes sdo dentro dos circulos familiares. O principio operativo é
que s6 uma pessoa de categoria superior pode efectivamente amaldigoar uma de
categoria inferior, mas ndo vice-versa. As maldicdes mais temidas sdo as pronun-
ciadas pelos pais, tios, tias ou outros parentes chegados contra 0s que sio “mais
novos” que eles na familia. A pior de todas € a maldigéo proferida no leito de mor-
te, porque uma vez que o pronunciador da maldi¢io tenha morrido, € praticamente
impossivel revoga-la. Se a pessoa culpada se arrepende e pede que a maldigdo seja
tirada, a pessoa que a pronunciou pode revogi-la automaticamente ou ritualmente
se a maldigio for muito séria. HA muitas histdrias nas aldeias africanas que contam
acerca do cumprimento das maldigbes onde a pessoa € culpada. Se uma pessoa ndo
€ culpada entdo a maldi¢iio ndo funciona. As maldigGes formais sio muito temidas
nas sociedades africanas, e este medo, tal como o medo da feitigaria, ajuda a res-
tringir as més relagoes especialmente nos circulos familiares.

Juramentos formais sdo usados como um outro método de estabelecer e manter
boas relagdes humanas. HA juramentos que ligam as pessoas misticamente, sendo o

REVISTA PORTUGUESA DE FILOSOFIA, 57 (2001), B4T-B58



(0 MAL NO PENSAMENTO AFRICAND 855

mais conhecido aquele que cria aquilo que € duma maneira muito vaga referido
como “fraternidade de sangue” ou “irmandade de sangue”. Por meio deste jura-
mento, duas pessoas que ndo tenham relagdes de parentesco imediatas, passam por
um ritual que muitas vezes envolve trocar pequenas quantidades do seu sangue be-
bendo-o ou esfregando-o no corpo uma da outra. Depois disso consideram-se uma
4 outra como verdadeiros irmios ou irmis de sangue, e comportar-se-30 naquela
qualidade um em relagio ao outro para o resto das suas vidas. As suas familias
também estdo envolvidas neste contrato “fraternal,” de modo que por exemplo, os
seus filhos ndo devem casar entre si. Este juramento coloca grandes obrigacdes
morais e misticas nas paries envolvidas; e qualquer quebra do pacto ¢ receada e
teme-se que cause infortinios. H4 juramentos que sio prestados quando as pessoas
aderem as chamadas “sociedades secretas,” quando sdo iniciadas nos ritos de pas-
sagem ou em profissdes como a advinhagdo., Outros juramentos sio prestados
quando é divulgada informagio secreta, para guardar algum conhecimento ou
outros segredos. Juramentos também podem ser prestados pelos filhos antes da
morte dos pais se estes liltimos desejarem muito que os seus filhos cumpram certas
instrugbes ou executem pedidos importantes. Os juramentos variam em seriedade:
alguns causario a morte se forem quebrados, outros causam dor fisica tempordria
ou infortiinio de um tipo ou outro. A crenga por detrds dos juramentos € gue Deus,
ou algum poder mais elevado que o individuo, punird a pessoa que quebra as exigén-
cias do juramento ou pacto. Tal como as maldighes, os juramentos sdo temidos e
muitos sio administrados ritualmente € com grande custo.

Resumo ¢ conclusio

As nogdes africanas de moralidade, ética e justica ndo foram integralmente es-
tudadas, e muitos livros ou ndo as mencionam ou fazem-no sé de passagem. Idowu
¢ aqui uma das poucas excepgoes, € dedica um capitulo inteiro a questio de Deus e
valores morais entre os Yoruba. Ele argumenta que para os Yoruba, os valores
morais derivam da natureza do préprio Deus, a Quem eles consideram ser “Rei
Puro,” “Rei Perfeito,” “Alguém vestido de branco, Que vive 14 em cima” e € o
“Objecto essencialmente branco, Material branco sem padrdo (inteiramente bran-
co).” O caricter (Iwa) € a esséncia da ética Yoruba e dele depende mesmo a vida
de uma pessoa. Por isso as pessoas dizem: “O cardcter afdvel € o que permite a
corda da vida permanecer intacta nas mdos de alguém;” e de novo: “é o bom ca-
rdcter que ¢ a protec¢do do homem.” O bom carficter mostra-se nos seguintes mo-
dos: castidade antes do casamento e fidelidade no casamento; hospitalidade; gene-
rosidade, o oposto do egoismo; amabilidade; justica; verdade e rectidio como
virtudes essenciais; evitar roubar; manter um pacto e evitar a falsidade; proteger os
pobres e os fracos, especialmente as mulheres; honrar e respeitar as pessoas mais
velhas; e evitar a hipocrisia. Isto pode ser aplicado, com acrescentos, 4 lista do que
constitui o bom cardcter, a muitas sociedades africanas. Isto diz respeito ao con-
ceito tradicional de “bom” e de “mau” ou perverso, isto &, As morais e 2 ética de
umna qualquer sociedade.
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Podemos aqui fazer uma distingdo entre *“mal moral” e “mal natural.” Mal mo-
ral diz respeito ao que o homem faz contra o seu préximo. H4 costumes, leis, nor-
mas e tabus que govemam o comportamento em sociedade. Qualquer quebra do
comportamento correcto significa um mal moral. Encontramos exemplos infinda-
veis disso nas sociedades africanas. E o oposto de cultivar ou manifestar as virtu-
des do bom cardcter. De facto, podemos dizer que o bom caricter é “bom™ por
causa do comportamento que ele representa. O que se situa por detrds da concep-
¢do de um “bem” ou “mal” moral, € em ultima andlise a natureza da relagfio entre
os individuos numa dada comunidade ou sociedade. Quase nido existe “pecado
secreto:” algo ou alguém € “mau” ou “bom” segundo a conduta externa. Uma
pessoa ndo € inerentemente “boa” ou “m4”, mas age de modos que sdo “bons”
quando eles se adaptam aos costumes € normas da sua comunidade, ou maus quan-
do ndo o fazem. Dormir com a mulher doutro ndo € considerado “mau” se estes
dois ndo forem descobertos pela sociedade que o proibe; e noutras sociedades € de
facto uma expressio de amizade e hospitalidade deixar um convidado passar a
noite com a mulher, ou a filha, ou a irma de alguém. Nao € o acto em si que seria
“errado” enquanto tal, mas as relagdes envolvidas no acto: se as relagdes ndo sdo
feridas ou prejudicadas, e se ndo se descobre a transgressio do costume ou regra,
entdo o acto néo € “perverso” ou “malévolo” ou “mau.”

Aqueles que praticam feiticaria, magia m4 e bruxana sdo a verdadeira encarna-
¢a0 do mal moral. Eles estdo, pela sua prépna natureza, determinados a destruir
relagOes, a minar a integridade moral da sociedade, e a agir contrariamente a0 que
o costume exige. Por consequéncia, tais pessoas sdo também instrumentos do mal
natural — pelo menos as pessoas associam-nas com o mal natural, de modo que
quando ocorrem acidentes, doengas, infortinios, e coisas do género, as pessoas
imediatamente procuram os agentes do mal, os feiticeiros, as bruxas, ¢ os vizinhos
ou parentes que tenham usado magia mé contra elas.

Mesmo que, como realgdmos, Deus seja considerado o iiltimo defensor da or-
dem moral, as pessoas nio consideram que Ele esteja imediatamente envolvido em
a defender. Em vez disso, sdo os patriarcas, as matriarcas, 05 mortos-vivos, 05 mais
velhos, os sacerdotes, ou mesmo as divindades e os espiritos que sdo os guardides
quotidianos ou a policia da moralidade humana. Normas sociais de natureza moral
sd0 orientadas para o contacto imediato entre os individuos, entre 0 homem e os
mortos-vivos e 05 espiritos. Por isso, estas regras estdo ao nivel homem-para-ho-
mem, em vez de no plano da moralidade Deus-para-homem. Poder-se-ia fazer uma
longa lista de normas: ndo mates outro homem (excepto na guerra), nio roubes,
nio mostres desrespeito a pessoas de categoria superior, ndo tenhas relagbes sexuais
com uma ampla variedade de pessoas, tais como a mulher doutro homem, a tua
irmd ou outro familiar préximo ou os filhos, ndo uses palavras mis especialmente
com alguém de categoria superior, ndo fales mal de ninguém nas suas costas, ndo
digas mentiras, nido desprezes nem te rias de um aleijado, ndo tires a ninguém o seu
pedago de terra, guarda os muitos tabus e normas referentes a partes do corpo, o
comportamento adequado segundo as relagbes de parentesco, e actividades tais
COmO caca, pesca e comer; observa o procedimento correcto em questdes rituais,
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etc. Em linguagem positiva, a lista também € longa, incluindo tdpicos como: sé
amdvel, ajuda aqueles que te gritam por socorro, mostra hospitalidade, sé fiel no
casamento, respeita 0s mais velhos, defende a justi¢a, porta-te de modo humilde
com aqueles que sdo mais velhos que tu, saiida as pessoas, especialmente aquelas
que conheces, cumpre a tua palavra dada sob juramento, recompensa quando
ferires alguém ou danificares os seus bens, segue os costumes e tradigbes da tua
sociedade.

A lista do que deve ou ndo deve ser feito € tdo longa e detalhada que uma pes-
soa é constantemente confrontada com exigéncias morais ao longo de toda a sua
vida. Isto é muito sério no ambiente onde o individuo estd consciente de si em
termos de: “Eu sou porque nds somos, e porque nds somos, logo eu existo.” E,
como vimos, nas comunidades africanas onde o pareniesco torna uma pessoa in-
tensamente “desamparada”, estas exigéncias morais sdo desagradavelmente escru-
tinadas por todos de modo que uma pessoa que seja incapaz de viver de acordo
com eles nfio escapa a atencdo. Por consequéncia, a esséncia da moralidade africa-
na é que ela € mais “societdria” que “espiritual™: é uma moralidade de *“conduta”
em vez de uma moralidade de “ser.” Isto € o que se podena chamar “ética dinami-
ca” em vez de “ética estitica,” porque ¢la define o que uma pessoa faz em vez do
que ela €. Reciprocamente, uma pessoa € o que € por causa do que faz, em vez de
uma pessoa faz o que faz por causa do que €. A amabilidade ndo € uma virtude, a
ndo ser que alguém seja amdvel; o homicidio ndo € mal at€ que alguém mate outra
pessoa na sua comunidade. O homem ndo € por natureza nem “bom™ nem “mau”
(“perverso”) excepto em termos do que faz ou ndo faz. Isto, parece-me, € uma
distingdio a fazer ao discutir 0s conceitos africanos de moralidade e ética. Deveria
também ajudar-nos a compreender alguma coisa sobre a crenca na feitigaria, magia
e bruxaria.

Este ponto estd ligado com a segunda forma de mal, que distinguimos como
“mal natural”. Com isto quero referir-me aquelas experiéncias na vida humana que
envolvem sofrimento, infortinios, doengas, calamidade, acidentes e virias formas
de dor fisica. Em todas as sociedades africanas estas sdo bem conhecidas. A maio-
ria delas é explicdvel através de causas “naturais.” Mas, como vimos, para 0s po-
vos africanos nada doloroso acontece por “‘acaso™ ou “sorte”™ tudo tem que ser
causado por um agente (humano ou espiritual). Se a nossa andlise no parigrafo
anterior for vilida, podemos ver também que a ldgica ou filosofia por detrds do
“mal moral” nio permitiria que o “mal natural” sucedesse puramente por meio de
“causas naturais.” As pessoas tém que descobrir 0 agente que “causa” tal mal.
Nalgumas sociedades pensa-se que uma pessoa sofre porque ela transgrediu algu-
ma norma, ¢ Deus ou 0s espiritos, por consequéncia, punem o transgressor. Nesse
caso, a pessoa em causa € realmente a causa do seu proprio soffimento: ela primei-
ro exterioriza a causa, € em seguida inverte-a. Mas na maioria dos casos, acredita-
-se que diferentes formas de sofrimento sdo causadas por agentes humanos que sio
quase exclusivamente feiticeiros, bruxos e os que trabalham com magia mi. Vimos
que estes sdo a encamacgdo do mal encarado socialmente. Eles sdo também “res-
ponsdveis” por “causar” o que seria “mal natural”, ao usar encantamentos, poder
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mistico, substincias migicas com poderes curativos, ao usar o seu “mau olhado,”
a0 desejar mal contra o seu préximo, ao odiar ou sentir ciimes, e por meio de
outros métodos “secretos.” A légica aqui € que o “mal natural” estd presente por-
que existem estes agentes imorais; e estes sio maus porque fazem acgdes mis.
Novamente confesso que nio compreendo esta 10gica, mas aceito-a como vilida
para o nosso entendimento das religides ¢ filosofia africanas. Dizer, nas sociedades
africanas, que uma pessoa € “boa” ou “md” tem conotaghes extrermnamente pro-
fundas, porquanto isso resume toda a imagem ou retrato da pessoa no contexto das
suas acgdes. Uma pessoa ndo “ama’™ num vicuo: 580 as acgdes que significam que
h4 amor por detrds delas; uma pessoa ndo “odeia” num vicuo, sfo as acches que
significam o que estd por detrds delas. Em tais experiéncias, 0 mundo da natureza
ndo esta divorciado desse homem. Na experi€éncia do mal, os povos africanos véem
certos individuos como estando envolvidos intrincadamente, mas malevolaments,
na, fora isso, serena marcha do universo natural. Desta forma se pode ver até que
ponto a ontologia africana é profundamente antropocéntrica.
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