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“Na existéncia tudo se faz em funcdo do futuro!”

(NGOENHA, 2004)

Introducao

Neste capitulo, procuro fazer uma introducao as filosofias africanas
a partir de concepgdes retiradas das obras “Os Tempos da Filosofia: Filosofia
e Democracia Mogambicana” e “Filosofia Africana: das Independéncias as
Liberdades”, do fildsofo mocambicano Severino Elias Ngoenha.

Acredito que no ambito filoséfico a melhor maneira de combater-
mos o racismo epistémico é dando visibilidade as filosofias africanas, que
como outros saberes advindos da Africa foram pelo Ocidente negligenciados,
quando ndo usurpados. Portanto, apresentar o pensamento de Severino
Ngoenha, ainda que de modo introdutdrio, devido ao carater deste trabalho,
faz-se relevante, por buscar contribuir para o conhecimento e o reconheci-
mento da atividade intelectual dos povos africanos.

Logo, as obras a serem acessadas sdo obras que caracterizam a ex-
pressdo de um filésofo, sujeito social, situado no tempo e no espacgo, que se
engaja a pensar sobre a sua realidade de acordo com as suas percepgdes e
os seus problemas circunstantes. Severino Ngoenha acredita que as elabora-
¢Oes dos pensamentos de um fildsofo sdo alimentadas pela sua sensibilidade
em relagdo aos acontecimentos histdricos, sociais e culturais.

Por esse fato, em suas obras, em especial “Os Tempos da Filosofia:

Filosofia e Democracia Mogambicana” (2004), o filésofo busca responder a
seguinte questdo: qual pode ser o papel da filosofia no processo democratico
de Mogambique? Apesar de ndo apresentar neste capitulo toda a estrutura
de seu pensamento para responder a essa questdo (dadas as suas limitagoes),
apresentarei como o fildsofo interpreta a filosofia e os intelectuais para que
os/as leitores/as possam ter chaves de leitura e entender o que sustenta as
proposicdes do fildsofo ao refletir sobre o principal papel da filosofia nas so-

ciedades africanas.



Paradigma libertario: por um projeto de futuro

Para adentrarmos o pluriverso das filosofias africanas, primeira-
mente, é preciso compreender que essas filosofias estdo assentadas em trés
eventos-eixos: a escraviddo, o colonialismo e a globalizacdo. Mas se pode
considerar que o pensamento africano, em sua totalidade, é elaborado em
torno de um eixo que perpassa e sustenta toda a filosofia e toda a histéria da
Africa e dos africanos. Esse eixo Unico é a Liberdade!

Devido a histdria da Africa e dos africanos ser marcada pela escra-
vatura, pelo colonialismo, pelo neocolonialismo e pelas guerras civis, a busca
pela Liberdade se tornou incessante. A Historia nos mostra como as cons-
tantes buscas pela liberdade ocorreram nos diferentes periodos historicos
da Africa, como nos diversos paises considerados didsporas africanas, onde
mulheres e homens africanos foram submetidos ao regime de escravidao.

Verifica-se que a primeira busca pela liberdade se inicia no novo
mundo e é identificada como emancipagdo da escravatura. Sabemos que o
processo da escravatura manteve homens e mulheres em condi¢Ges subu-
manas, privados de sua liberdade. E o que eles/as almejavam era voltar para
a “alma mater”, a Africa.

Posteriormente, para a nova geragao de escravizados, a liberdade
abordou um sentido diferente dos seus antepassados. Nao buscavam retor-
nar & mie Africa, somente serem homens verdadeiramente emancipados e
integrados socialmente nos paises que os viram nascer, ou seja, nas Américas,
identificando a liberdade como integragdo social.

Em 1885, a busca pela liberdade era contra o colonialismo, que
apos a Conferéncia de Berlim os africanos tiveram que fazer frente. Surgiram
também, nesse periodo, movimentos politicos nas didsporas e no continente
africano, como o movimento pan-africanismo, que nascera defendendo a
unidade continental em termos politicos e econémicos, tendo como lema de
batalha “unir-se para resistir”. Nesse periodo, a liberdade é identificada como
independéncia politica.



Contudo, essa liberdade somente veio se concretizar em 1957, em
Gana. Apds 1960, os demais paises africanos foram conquistando, gradual-
mente, suas independéncias politicas. No ambito filoséfico, acredita-se que
durante toda a histdria os africanos lutaram por liberdade, mas a liberdade
esta para além da independéncia e da autonomia. José Castiano (2010, p.
2000), filésofo mogambicano, destaca que:

A liberdade do Eu-africano torna-se um valor intrinseco
a sua proépria existéncia como sujeito no contexto da es-
cravatura e na condicdo de colonizado. A liberdade que
se clama ndo tem somente um sentido material de luta
pela independéncia econbmica e pela sua autonomia
politica em proclamar a sua prépria identidade. A liber-
dade que se quer vai muito mais além da independéncia
e da autonomia: é a liberdade epistémica. Ou seja: a
liberdade do sujeito africano de falar por si, de construir
0 seu proprio discurso sobre a sua condicdo de existén-
cia. E a liberdade de ser livre em negociar a sua entrada
na modernidade. Trata-se da liberdade de ter o direito
de ser sujeito da sua histdria e do pensamento sobre si
mesmo [...]

Para Castiano, a liberdade epistémica do Eu-africano é um dos as-
pectos da liberdade almejada pelos africanos durante a histéria, justamente
por ser uma liberdade “[...] da consciéncia que, normalmente, consubstan-
cia-se na capacidade e no direito natural que o ser humano possui de poder
expor e defender as suas opiniGes, sejam elas de ordem religiosa, politica ou
outras.” (CASTIANO, 2010, p. 193). Intenta retirar os sujeitos africanos da con-
dicdo objetivada que ocuparam e ainda ocupam nas literaturas ocidentais.

A subjetividade africana é anulada na Histéria e os conhecimentos
produzidos por esses sujeitos foram usurpados e negligenciados na literatura
escrita pela dtica do colonizador. Os africanos desejam se laicizar do Ocidente
e serem autores de sua proépria histéria. Por esse fato, a liberdade epistémica
se faz necessaria, pois ela permite a eles pensarem por si mesmos, defende-
rem seus interesses, integrarem e construirem uma nova histéria.



No pensamento filoséfico de Benin, Paulin Hountondji expde que
busca pela liberdade significa lutar por uma filosofia africana futura que
seja livre e auténtica. O filésofo busca defender a filosofia africana de ser
compreendida como etnofilosofia, corrente filoséfica que, segundo ele, é
constituida, na verdade, de textos etnograficos com a pretensao de serem
filoséficos, os quais contribuem e contribuiram para uma visdo unanimista
sobre a Africa e os africanos. Também busca, em seus escritos, libertar o pen-
samento africano da superioridade europeia que sempre esteve presente no
debate sobre a filosofia africana.

Dentre outros filésofos que dissertam sobre a incessante busca pela
liberdade esta o filésofo mogambicano Severino Elias Ngoenha. Considerado
um pensador da tradi¢do critica da filosofia, Ngoenha é um filésofo preo-
cupado com o seu tempo, com a sua hagao e com o seu continente, como
também, e acima de tudo, com o futuro da sociedade. Para ele, a filosofia
africana esta na linha da liberdade. Ela é um derivado do pensamento africa-
no. Por isso, considera que

O substrato filoséfico do pensamento africano é, sem
duvida, a busca da liberdade, devido a situagdo catego-
rial oprimido/escravo/colonizado/subdesenvolvido na
qual os povos africanos se encontram a seguir ao encon-
tro/choque com o ocidente. (NGOENHA, 2004, p. 74).

Conquanto, a busca pela liberdade, para esse autor, ndo é de cunho
metafisico ou moral. Ngoenha acredita que a liberdade ambicionada pelos
africanos é de natureza politica, pois mesmo apds a independéncia politica e
econdmica dos mogambicanos ela ndo se descolonizou e é buscada agora no
desenvolvimento econémico e social.

Essa busca pela liberdade é conceituada em sua filosofia como “pa-
radigma libertario”, que por sua vez se tornou um critério que avalia o carater
de todas as filosofias que se consideram africanas. De acordo com Castiano
(2010), Ngoenha torna a busca pela liberdade um critério de avaliacdo sobre
o que é ou ndo filosofia africana, ao afirmar que “[...] qualquer lucubracdo de



natureza filoséfica deve ser julgada como tal a partir da conclusdo sobre em
gue medida estas reflexdes filosoficas alargam ou ndo o campo da liberdade
dos africanos” (CASTIANO, 2010, p. 207).

A posicao do fildsofo é justificavel se compreendermos que a busca
pela liberdade, na filosofia ngoenhiana, esta concatenada com um projeto
de futuro melhor, um futuro diferente do passado, marcado pela opressao e
submissao dos africanos ante os colonizadores.

Em sua obra, Filosofia Africana: Das Independéncias as Liberdades,
observamos que Ngoenha, como os fildsofos da escola critica e hermenéuti-
ca, considera ser a filosofia africana “[...] um projeto do futuro” (NGOENHA,
1993, p. 105), pois, para o autor, ela tem um compromisso com o futuro, e as
referéncias advindas da tradi¢do, do passado, devem servir ao pensamento
filoséfico como utopia critica se contribuirem para a construcao de um futuro
melhor para os africanos. E o futuro é entendido como o conjunto de proje-
tos, de possiveis, de esperangas, de liberdades, que possui trés aspectos:

[...] o primeiro, é j4 a sua antecipagdo no presente; o se-
gundo, é um futuro que sera em parte nosso e em parte
dos outros; terceiro (um futuro do futuro), que sera dos
que ainda ndo nasceram, um futuro que nao podemos
e nem sequer devemos predeterminar na sua originali-
dade, mas que condicionamos de uma certa maneira; e
desta forma somos responsaveis. (NGOENHA, 1993, p.
133. Acréscimos no original).

Sendo assim, para o fildsofo, o futuro, em todos os seus aspectos,
deve ser encarado pela filosofia africana com responsabilidade, pois nele
esta a possibilidade de construir uma nova histdria, uma nova sociedade
para todos/todas os/as viventes, uma vez que a histdria é feita por homens e
temos responsabilidade sobre o tipo de histéria e de futuro que no hoje nos
condicionamos. Faz-nos observar que é possivel penetrar no futuro como
penetramos no passado e considera legitimo “[...] que nos interroguemos so-
bre o lugar da filosofia na problematica da construcdo do futuro” (NGOENHA,
1993, p. 8).



Consciente da complexidade ao identificarmos qual é o melhor
lugar e a melhor maneira! de a filosofia buscar realizar a “missdo futuro”,
o filésofo nos aponta que a escola — por ndo se resumir a um mero edifi-
cio, mas ao lugar onde sistemas de valores como: educacdo a liberdade, a
democracia, a solidariedade, ao didlogo, dentre outros sao transmitidos aos
futuros cidadaos que queremos amanha — deve ser encarada como um lugar
gue a filosofia deve ocupar, pois pensar no tipo de homem que queremos
amanha é uma questao filoséfica a qual deve ser prudentemente averiguada.

Por conseguinte, podemos compreender que a Filosofia Africana é
entendida, na perspectiva de Ngoenha, como um projeto do futuro, pois o
fildsofo nos certifica de que “Na existéncia tudo se faz em fung¢do do futuro”
(NGOENHA, 1993, p. 11), portanto, cabe a filosofia mostrar as luzes que ilu-
minem o caminho dos povos africanos para a maximizacdo dos campos das
suas liberdades politicas, sociais e econdmicas, contribuindo para a edifica-
¢do de uma sociedade futura libertaria, democratica e soberana.

Para isso, juntamente com os filésofos da escola critica, Hountondji,
Boulaga e especialmente Marcien Towa, Ngoenha defende que os filésofos
africanos devem concentrar suas reflexées sobre o futuro, o desenvolvimen-
to e o progresso do continente africano, pois a busca por um futuro melhor
deve ser considerada primordial nas reflexées filosoéficas.

Primordial pelo fato de que a filosofia africana pode contribuir para
transformar a sociedade africana, uma vez que ela pode oferecer aos indivi-
duos as melhores alternativas para agirem sobre sua prdpria historia, sobre o
seu amanh3, posto que Ngoenha acredita que

A filosofia torna possivel a vida do homem, enquanto ela
Ihe permite imaginar, projetar o futuro e enfrenta-lo. Se
as aporias da vida que nos estrangulam com a fome, a
miséria, a nudez, a guerra, o analfabetismo, etc., nos su-

1 Ngoenha analisara na obra Filosofia Africana: das Independéncias as Liberdades,
de 1983, qual a melhor maneira de pensar o futuro e quais sdo os instrumentos de que se
serve o fildsofo para isso. Aponta-nos, em sua obra, trés alternativas: a profecia, a utopia ou a
futurologia. Ndo abordaremos nenhuma perspectiva, especificamente devido as limitagdes do
trabalho.



focassem de tal maneira a ndo permitir-nos [sic] nenhu-
ma interpretagdo do mundo, e ndo nos fosse possivel
pensar um amanh3, seria terrivel. O pensamento, a filo-
sofia, tornam possivel o amanha. Mas ao mesmo tempo,
interroga-se sobre o tipo de amanha. (NGOENHA, 1993,
p. 12).

Pelo fato de a filosofia tornar nossa vida possivel e nos permitir
aspirar um futuro diferente, o fildsofo acredita que depende de cada um de
nds, mas principalmente dos intelectuais influenciar e projetar um futuro
melhor, pois ndo podemos mudar o passado, mas podemos escolher o tipo
de futuro que queremos. Nesse sentido, o futuro é o espago aberto ao pos-
sivel, aos nossos anseios e principalmente a nossa liberdade, dado que nds
somos livres para concebermos diferentes modos de ser e viver.

Contudo, ressalta que um projeto do futuro deve ser moralmente
valido e possuir duas dimensdes: pessoal e comunitdria. Pessoal, pois para
o filésofo nds somos os protagonistas da nossa vida e histéria, logo ndo nos
cabe, apenas, responsabilizar os fatos, a politica nem os demais individuos
pela condi¢do do nosso futuro. Comunitario, visto que o projeto deve con-
tribuir para a realizagao da vida de todos os membros de uma comunidade.
Para mais, ele também deve ser histérico, pois se deve ter conhecimento dos
dados e das experiéncias ja realizadas para que uma reformulac¢do responsa-
vel seja esbocada.

Diante desse breve panorama sobre como o filésofo Severino
Ngoenha compreende a filosofia africana, é valido apresentar qual é, em
sua perspectiva, a funcdo dos intelectuais na sociedade. Tendo em vista que
Ngoenha possui uma visdo interventiva da filosofia e, por conseguinte, acre-
dita que ela deva contribuir para o processo de mudanca da sociedade, os in-
telectuais possuem uma grande responsabilidade nesse processo. Vejamos.

O papel dos intelectuais na sociedade

Um dos temas prediletos de Ngoenha é discorrer sobre a missdo
do intelectual na sociedade. Por assim ser, apresento neste capitulo a visdo



do autor sobre o papel dos intelectuais, especificamente mocambicanos,
no contexto politico analisado na obra Os Tempos da Filosofia: Filosofia e
Democracia Mogambicana.

Todavia, é importante analisar como Ngoenha conceitua os inte-
lectuais, mas também como ele conceitua o fildsofo, uma vez que nas obras
consideradas se percebe que quando o autor se refere aos intelectuais, ndo
estd necessariamente se referindo aos fildsofos, mas a elite pensante em ge-
ral. Portanto, vejamos como o fildsofo define esses dois conceitos.

Na obra Filosofia Africana: das Independéncias as Liberdades,
Ngoenha apresenta a sua concepcao de filésofo. Para ele,

O filosofo € um homem que procura explicar-se a si
mesmo e a sua época, o sentido da vida, o destino do
homem, e as suas possibilidades de realiza-lo; ele tenta
formular os sonhos e as esperangas mais altas da sua
comunidade e da comunidade humana em geral e levar
esta ultima a tomar consciéncia; ele tenta abrir ao ho-
mem a via em dire¢do dele mesmo, isto é, em direcdo
da comunidade e da individualidade. (NGOENHA, 1993,
p. 117).

O autor aponta que o filésofo é um intelectual que deve oferecer a
sua comunidade e a humanidade as possibilidades e os recursos existentes
para a construgao de um projeto de futuro possivel. Sua grandeza consiste
em ser o porta voz da comunidade (humanidade) e buscar exprimir o homem
como ele é realmente, seus problemas reais e as possibilidades de resolvé-los.

De modo semelhante, na obra Os Tempos da Filosofia: Filosofia e

Ill

Democracia Mogambicana, Ngoenha compreende como intelectual “[...] um
homem engajado, ndo necessariamente com um partido, mas com a causa
de Mogambique e do seu povo” (NGOENHA, 2004, p. 67). Essas conceitua-
¢0es mostram que tanto o filésofo como o intelectual podem ser compreen-
didos como porta-vozes de uma sociedade por serem individuos que buscam
em suas acgdes e lucubragdes contribuir para melhorar a sociedade e a vida

dos homens.



Nesse sentido, sendo a filosofia africana um projeto de futuro,
ele deve ser dirigido com responsabilidade por todos os filésofos, por isso
Ngoenha ratifica que eles devem possuir, portanto, uma postura interventiva
no mundo e ndo devem se ater a somente contemplar e criticar; devem refle-
tir sobre quais sao os mecanismos necessarios para que a sociedade alcance
melhores condi¢cGes de vida para a populagao.

No contexto mocambicano, o autor, em Os Tempos da Filosofia,
analisa a func¢do dos intelectuais mogambicanos no cendrio politico do pais,
gue vivencia um Estado dorlar-cratico ao invés de democratico. Inspirado em
AntOnio Gramsci, considera que os intelectuais exercem uma fung¢do impor-
tantissima na vida politica, entretanto, receia nao visualizar em Mogambique
a presenca de intelectuais que sejam um conjunto de militdncia, competén-
cia e ética e que, sobretudo, estejam de fato compromissados com o seu
papel social.

Verifica que a politica mogambicana foi reduzida a um meio instru-
mental para obtencdo econOmica, e que o engajamento politico dos cida-
ddos mogcambicanos visa somente a obtencdo de interesses individuais. Em
Mocambique, hd um processo de instrumentalizagcdo da atividade politica
causada pelo que o autor denomina de tentacdo do poder politico, que po-
demos compreender como corrupgao.

Essa tentacdo pelo poder seduz os individuos, e os intelectuais e
os filésofos ndao fogem a essa regra, pois uma vertente desse processo de
instrumentalizacdo da politica busca corrompé-los também, por isso sdo
cortejados veementemente pelas autoridades politicas, que ndo conseguem
concebé-los simplesmente como membros da sociedade civil.

Importante lembrar que ha uma relagdo conflitante entre os inte-
lectuais e o poder politico em Mogcambique. Rememorando o contexto po-
litico do Pais, nota-se um histérico de conflitos entre intelectuais e o poder
(Estado). Ngoenha nos esclarece que isso se da pelo fato de os intelectuais
que ocuparam cargos politicos nos paises africanos, fundindo a dimensado
intelectual e politica nas mesmas pessoas, possuiram uma relacdo de oposi-
¢do com o poder instituido. Até a década de 1960, existia uma relacdo entre



ser intelectual e militante pela causa das liberdades e independéncias em
oposicao ao poder colonial.

Entretanto, no periodo pés-colonial, as relagdes entre os intelec-
tuais com o poder politico se complexificaram e, desde entdo, uma oposicao
entre saber e poder se instaurou. Assim, a politica de partido Unico, tanto de
esquerda quanto de direita, criou uma tradicdo conflituosa entre intelectuais
e poder. Com isso, as elites mocambicanas (elite pensante e elite politica) ndo
lutam por objetivos comuns até os dias hodiernos.

Apesar dessas ocorréncias, o fildsofo nos exp&e que a “[...] fun¢do/
missdo dos intelectuais é contribuir com as suas ideias, sugestdes, reflexdes,
perplexidades, cepticismo, criticas e reticéncias para o melhoramento da so-
ciedade” (NGOENHA, 2004, p. 54). Ademais, certifica-nos de que

Os filésofos africanos tém a grande responsabilidade de
formar geragdes presentes e futuras em ordem a uma
consciéncia civil [...]. Os fildsofos devem indicar a dire-
¢do do desenvolvimento histérico no momento presen-
te (dire¢do normativa) e consentir em avaliar as vdrias
fases anteriores de tal desenvolvimento. (NGOENHA,
1993, p. 115).

Por esse fato, para o fildsofo, a busca pela liberdade, identificada
em sua filosofia como o desenvolvimento econdémico e social do pais e do
continente, deve ser o fim ultimo de todas as lucubracdes e acGes dos inte-
lectuais africanos, independentemente dos conflitos vivenciados no passado.
Como porta-vozes da sociedade, eles devem cumprir suas fungdes sociais,
ndo devendo somente levantarem os anseios e as criticas da comunidade,
mas devem, sobretudo, esforcarem-se e darem instrumentos tedricos aos
politicos e a comunidade, com o objetivo de contribuirem para o desenvolvi-
mento da sociedade atual e das geragdes futuras.

Sendo assim, no cenario politico de Mogcambique, é preciso que os
intelectuais



[...] caracterizem a sua acgdo [sic] publica como
pensadores vocacionados para a busca das condicdes
de uma sempre melhor democracia como participagao
de todos, para a invengdo de mecanismos de sempre
maior legitima¢cdo de poder, de maior participagdo,
mais transparéncia, mais servigos, eventualmente com
alternancia na governagdo do pais, sobretudo de mais
consolidagdo da liberdade e incremento a justiga social.
(NGOENHA, 2004, p. 51).

A justica social, assim como a liberdade, deve se juntar aos valo-
res que justificam o engajamento dos intelectuais africanos que militam a
favor da democracia. Estando a justica, desde a antiguidade, no cerne das
discussoes sobre o melhor regime politico, ela deve ser o elemento suleador
das reflexdes sobre a capacidade do modelo institucional da democracia, ins-
taurado em uma dada sociedade, a fim de possibilitar ou ndo a igualdade de
direitos e as oportunidades entre os cidad3dos.

Ngoenha acredita que dada a fungdo dos intelectuais na sociedade,
a elite politica deve buscar o auxilio de um corpo de filésofos e intelectuais
que possua a verdade e a justica como principios de suas atividades e que
possam intervir na politica mogambicana para que ela consiga desempenhar
as funcdes politicas sem suprimir a justica.

Essa posicdo do filésofo nos faz compreender que ele, em sua obra
Os Tempos da Filosofia: Filosofia e Democracia Mogambicana, objetiva pon-
derar que é tempo de os intelectuais e o poder se reconciliarem, de modo
gue os politicos devam dar mais atencdo aos intelectuais e estes serem mais
engajados, mais participes da vida publica.

O filésofo acredita que para Mocambique aperfeicoar a sua demo-
cracia, primeiramente, devera fortalecer o elo fraco que é a elite intelectual,
pois ela ndo se predispGe a ousar participar, construtivamente, na descoberta
do que é necessadrio fazer para melhorar as condi¢Ges de vida da populacao
mogcambicana devido as ocorréncias do passado. Mas a obra vem convidar
os intelectuais de Mogambique a se debrucarem sobre a situa¢do politica
do Pais e a se engajarem e proporem, de acordo com as possibilidades, um



projeto de futuro que Mogcambique e os paises africanos necessitam para

realmente serem livres.

Buscando ser coerente com os seus apontamentos, enquanto um
intelectual consciente de sua fungao social e congruente com o valor de fun-
do do seu engajamento que é a Liberdade, o fildsofo, apds se debrucgar sobre
as necessidades de Mogambique, apresenta-nos o seu aporte:

Eis porque, no que me diz respeito, ouso, muito modes-
tamente, sugerir para o crescimento politico e social de
Mocambique, a necessidade de incrementar o contrato
social, de estabelecer um contrato politico entre os par-
tidos, principais fatores da politica nacional, e de redese-
nhar o quadro institucional, inspirando-se, em primeiro
lugar, nos espiritos das tradi¢des dos diferentes grupos,
sem, no entanto, deixar de ter em conta a contribuicdo
dos outros paises e povos na evolugdo da democracia.
(NGOENHA, 2004, p. 55).

Ele propGe um projeto para que seu pais conquiste a liberdade
almejada (desenvolvimento econdmico e social) e consiga construir uma
dimensdao mocambicana da democracia. Na passagem acima, aposta na ne-
cessidade de o pais estabelecer trés contratos?, que, segundo suas andlises,
possibilitardo um crescimento politico e social da sociedade se ela levar em
consideracdo as necessidades levantadas pelas popula¢des autdctones e se
os intelectuais, porta-vozes da comunidade (humanidade), engajarem-se e
mediarem o didlogo entre o campo cultural, politico e social.

Ademais, o filésofo afirma que apesar de buscar os fundamentos
para uma Democracia mog¢ambicana, ndo dispensa a contribuicdo dos de-
mais paises, mas deixa explicito que os paises podem contribuir, mas nao
podem ser modelos a serem instaurados.

Por fim, nesta exposi¢cdo sobre o papel dos intelectuais na socieda-
de, busquei demonstrar que a filosofia africana, como um projeto do futuro,

2 Ngoenha apresentard, detalhadamente, cada contrato no decorrer da obra “Os
Tempos da Filosofia: Filosofia e Democracia Mogambicana”.



requer intelectuais que se engajem em prol da construcdo de um futuro me-
Ihor para as sociedades africanas, pois, para o nosso filésofo, o futuro é o
Unico dominio temporal que os homens podem influenciar e modificar.

Portanto, a filosofia, em particular a filosofia mogcambicana, e os
intelectuais do Pais tém o dever de pensar sua temporalidade histérica, em
busca de um projeto politico futuro que consiga estabelecer e fundamentar
o que Mocambique necessita para construir uma dimensdao mogcambicana de
democracia.

A filosofia mogambicana

Ao dizer que a filosofia africana, em sua dimensdo mogambicana,
deve pensar a sua temporalidade histérica, é preciso entender que ela deve
pensar filosoficamente sobre as preocupacdes que habitam Mog¢ambique e
Africa, tendo em vista dar respostas e auxilio cientifico a sociedade.

Entretanto, cabe-nos questionar: pensar a situacdo politica e his-
tdrica de uma dada sociedade nao seria filosofia? A filosofia mogambicana
deixaria de ser filosofia por se preocupar, prioritariamente, com os proble-
mas de seu pais? Estariamos, portanto, fazendo historiografia, sociologia, ou
qualquer outra coisa, que nado seja filosofia?

Pretendo, com essas indagacdes, evidenciar que o fildsofo Ngoenha
busca pensar, especificamente, o processo democratico de Mocambique,
sem deixar de estar fazendo filosofia. Em suas obras, ele tem o cuidado de
nos mostrar que todo pensamento filoséfico que se quer universal parte de
uma particularidade, como poderemos constatar na seguinte passagem:

Para pensar o universal, cada homem parte da sua si-
tuagdo especifica, particular. Quem pensa o universal é
sempre um homem singular, pertencente a um grupo
particular, situado no espago e no tempo. Isto tanto é
valido para quem pensa a partir da Grécia, como quem
pensa a partir de Mogambique, do Chile ou da Indonésia.
(NGOENHA, 1993, p. 15).




Portanto, o fildsofo afirma que o ponto de partida de toda filoso-
fia é contextual, pois “[...] fazer filosofia seria interrogar-se sobre a propria
temporalidade histdrica, mas sempre em fungdo de uma particularidade que
nos é propria” (NGOENHA, 2004, p. 70). Sendo assim, acredita que ha uma
pluralidade de formas de expressar a filosofia, que se concretiza e se articula
em conexao com os processos histérico-contextuais da vida da humanidade.

E, por esse fato, é perceptivel que a filosofia se desenvolveu a par-
tir de uma série de saberes contextuais, que possuem histérias com rostos
diferentes. Tanto que podemos compreender que o racionalismo francés se
difere do idealismo alemdo, que por sua vez se difere do pragmatismo ameri-
cano. Desse modo, Ngoenha nos afirma que em todo o filosofar o

Tempo e contexto decidem, portanto, do vulto da filo-
sofia. E fazem-no imprimindo-lhe o selo da pluralidade,
porque pensar o seu tempo ndo pode simplesmente
significar pensar o espirito dominante da sua época,
mas também significa o compromisso de pensar os
muitos tempos e historicidades que a humanidade nas
suas multiplas formas quotidianamente gera e vive. Isto
implica, obviamente, a necessidade de pensar ndo sé o
contexto global como também a diversidade contextual
em que se geram os tempos. (NGOENHA, 2004, p. 72).

Ao considerar que o tempo e o contexto sao elementos primordiais
para o filosofar, o filésofo pondera que a filosofia, ao refletir sempre uma
determinada contextualidade, expressa-nos que toda ela é fonte de plurali-
dades que nao se prendem a questdes meramente geograficas, mas a razdes
éticas, hermenéuticas, antropoldgicas, dentre outras.

A filosofia contextual nasce, portanto, das experiéncias, dos an-
seios de uma sociedade especifica; coloca em jogo a riqueza das razbes com
gue a humanidade dé razdo a vida, e como expressdo dessa riqueza, cada
filosofia contextual é porta voz de si mesma. SO ela consegue dizer coisas que
nenhuma outra filosofia pode dizer no seu lugar.



Sua importancia encontramos no fato de ela organizar e partilhar
a polifonia das culturas componentes da humanidade. Ela possibilita locali-
zarmos o logos e percebermos quem sao os verdadeiros autores da histéria,
ja que da a oportunidade para os sujeitos falarem por si mesmos. Diante do
exposto, Ngoenha acredita que uma filosofia que interroga sobre a condicao
humana e sobre a particularidade de um contexto e tempo histdrico ndo faz
com que ela prépria seja inferior as filosofias postuladas como universais,
pois estas também sdo contextuais com pretensdo a universalidade.

Para mais, em Os Tempos da Filosofia, a partir do contexto politico
de Mocambique, o filésofo ird expor que a filosofia mocambicana, em espe-
cial a filosofia politica, antes de se lancar em um discurso sobre o futuro, pre-
cisa se debrucar sobre o processo histdrico singular de Mogambique e refletir
sobre o politico e a democracia, tendo como critério de juizo o caminho em
direcdo a liberdade, que por sua vez é o substrato do pensamento politico e
da filosofia africana.

A funcdo da filosofia mogcambicana, para Ngoenha, é investigar so-
bre a mais antiga questao da filosofia politica. Ela deve examinar qual seria o
melhor regime politico e as formas institucionais que se ajustam a realidade
histdrica especifica do Pais. Mas, dado Mogcambique possuir uma democracia,
gue é considerado o melhor regime politico até entdo conhecido, Ngoenha
confere a filosofia politica mogambicana o desafio de

[...] relevar e fundamentar as razGes que militam a favor
de uma democracia mais participativa, de uma demo-
cracia que subordina a economia as escolhas politicas e
societdrias (a politica no posto do comando), de uma de-
mocracia que baseia as suas instituicdes nos imaginarios
coletivos da populagdes, sem abdicar dos contributos
das histdrias politicas e institucionais dos outros paises
e povos (contrato cultural), ou numa atitude ético-poli-
tica que levaria as forgas politicas a resolverem os seus
problemas e diferendos num didlogo prioritariamente
entre mogcambicanos (contrato politico) ou ainda numa
organizagdo socio-econdmica distributiva e solidaria
(contrato social) [sic]. (NGOENHA, 2004, p. 45-46).




A filosofia mocambicana, nessa obra, é chamada a fundamentar, a
apresentar-nos o que é a democracia e quais as possibilidades de realizagdo
de um projeto de sociedade, o qual certifique as elites politicas que o espirito
da democracia é universal e que as formas institucionais de democracia sem-

pre sdo construidas a partir do substrato cultural das populagées.

Portanto, a filosofia politica mogambicana, na perspectiva ngoe-
nhiana, deve ser um instrumento de analise para dessacralizar os equilibrios
politicos que pareciam até entdo Unicos e apresentar as luzes que iluminem a
caminhada politica dos mogambicanos rumo a maximizagao das Liberdades.

Consideragoes finais

A partir da concepg¢do ngoenhiana de filosofia africana como proje-
to de futuro, é possivel percebermos a importancia das filosofias africanas na
luta pela liberdade compreendida como desenvolvimento social e econémi-
co, soberania e democracia, ndo sé em Mogambique, mas em todos os paises
africanos e diaspdricos que compartilham dessa realidade.

O fildsofo, através do seu aporte, demonstra-nos que a “[...] filoso-
fia ndo se pode contentar em justificar o statuo quo, mas ao contrario, deve
dessacralizar os equilibrios politicos que parecem uUnicos” (NGOENHA, 2004,
p. 217). Por esse fato, as filosofias africanas tém o desafio de se debrucarem
sobre suas temporalidades e contextos historicos a fim de buscarem relevar,
construir e fundamentar um projeto de futuro que estabelega os principios de
um governo que realmente respeite a heterogeneidade dos povos africanos.

Mogambique e muitos paises africanos possuem um histdérico de
instabilidade politica dado a um passado marcado por colonizacdo e neo-
colonizagdo que dificultou o desenvolvimento e o fortalecimento de um
modelo politico sélido e compativel com o substrato cultural das sociedades
africanas.

Nesse sentido, a obra Os Tempos da Filosofia busca demarcar que é
tempo de os intelectuais e o poder se reconciliarem para que Mocambique e
Africa possam, de fato, constituirem um modelo democrético que seja com-



pativel com suas realidades, pois é evidente que a transposicdo de modos
institucionais ocidentais e a tutela politica e econ6mica, vivenciada pelas
sociedades africanas, demonstram que as Liberdades, tdo almejadas, ndo
foram conquistadas.

De modo consequente, ao apresentar a concepc¢ao ngoenhiana de
Filosofia Africana como projeto de futuro, que deve ter a Liberdade como
principal substrato do pensamento filosdéfico, viso demonstrar a vocé, lei-
tor/a, que as filosofias africanas sdo filosofias que estdo engajadas com sua
realidade e com a real descoloniza¢do do pensamento, da politica, da econo-
mia, do Ser e Estar no mundo dos povos africanos, pois, como nosso autor
reitera, somos responsaveis pelo futuro, vez que “[...] um futuro diferente
nao caira do céu. Ele serd o que nds fizermos, coletivamente; ele serd resul-
tado de atos politicos.” (NGOENHA, 2004, p. 44) e cabe a filosofia politica
refletir sobre novos projetos de futuro.

Com essa breve introdugdo, deixo o convite a vocé brasileiro/a para
comigo pensar um projeto de futuro para nossa sociedade. Um projeto de
futuro que estabelega uma democracia auténtica, antigenocida, que tenha
sua organizag¢do sociopolitica amparada na concepcdo de Liberdade (desen-
volvimento econGmico e social) para todos os povos, sobretudo o povo ne-
gro, que historicamente sonha com essa Liberdade e ndo a liberdade imposta
pela dindmica neoliberal.

Severino Ngoenha nos diz que “A realizacdo da missdo futuro pas-
sara necessariamente pela maneira como cada um de nds souber ocupar o
proprio lugar” (NGOENHA, 1993, p. 7). Que nds, fildsofas/fildsofos e intelec-
tuais compreendamos a importancia do lugar que ocupamos e que tenhamos
comprometimento com esse lugar, com nossa pluralidade racial, nossa reali-
dade historica, politica, social, econdmica e cultural, etc. para que um futuro
melhor, justo e igualitario para todas as pessoas da sociedade brasileira, sem
excecdo, realize-se, e para que ndo tenhamos mais que “[...] executar futuros
inventados por outros e em beneficio deles” (NGOENHA, 1993, p. 10).
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