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ABORDAGENS SOBRE GENERO, COLONIALISMO E DECOLONIALIDADE

Oyeronké Oyéwumi

OYEWUMI, Oyerénké. The Invention of women: three decades of reflections and
perspectives on gender, colonialism and decoloniality. Conferéncia apresentada
na Rectoria de la Universidad de Costa Rica, em 23/05/2024. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=YMr6SokopoM. Acesso em 10/06/2024. Tradugdo
para uso didatico por wanderson flor do nascimento. Revisdo de Aline Matos da Rocha.

Boa tarde a todas as pessoas. Saudagdes!

Estou honrada com o convite para partilhar meu trabalho e agradego o

esforco de varias pessoas para me trazerem aqui.

Esta é a minha primeira visita a Costa Rica e a América Central. Tenho
alguma experiéncia na América do Norte, 6bvio, e experiéncia na América do Sul
porque estive na Colombia e ja estive no Brasil. Na verdade, ja estive muitas vezes

no Brasil. Assim, estou feliz por estar aqui e agradeco por terem vindo me ouvir.

Gostaria de comecar afirmando minha posicionalidade e, tomando
emprestadas algumas palavras de Walter Mignolo, gostaria de articular meu locus
de enunciacdo'. Estou diante de vocés esta tarde como uma africana, uma mulher

africana e o meu trabalho estd localizado na histéria e nas experiéncias de Africa.

Mas devo acrescentar imediatamente que a histéria de Africa ¢ a historia
global, é a histéria de todas as pessoas, porque uma mulher africana fez nascer a
humanidade. Por isso, o titulo da minha conferéncia de hoje é “A inven¢do das
mulheres: trés décadas de reflexdes e abordagens sobre o colonialismo, género e

decolonialidade”.

O titulo deriva do meu reconhecido livro A inven¢do das mulheres:

construindo um sentido africano para os discursos ocidentais de género. Disseram-

' Conforme MIGNOLO, Walter. Local Histories/global Designs: Coloniality, Subaltern
Knowledges, and Border Thinking. Princeton University Press, 2012, p. 123 (N.T.).
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me que o livro é agora um classico e segue despertando muito interesse nas

Américas, especialmente depois de sua tradugdo para o espanhol e o portugués.

As palavras-chave no titulo da conferéncia sio género, colonialismo e
decolonialidade. Refletirei sobre esses conceitos e suas imbrica¢oes, mas devo, desde
o inicio, adicionar outra palavra que ndo é mencionada no titulo, mas esta na frente,
no centro e atrds do meu trabalho. A palavra é raga. Afinal ndo ha género sem raca.
Raga talvez esteja faltando no titulo, mas estd sempre presente, assim como
conhecimento. Ainda mais em funcdo da domindncia quase total dos estudiosos

eurocéntricos na producdo do conhecimento.

Na primeira parte da conferéncia, comecarei de forma mais ampla para nos
dar uma ideia de como percebo o mundo em que nos encontramos, e o mundo sobre
o qual estou escrevendo, na segunda parte falarei sobre decolonialidade e na terceira
parte da conferéncia, discutirei meu trabalho sobre género e depois me dedicarei ao
trabalho de Judith Butler, uma feminista que muitos de vocés conhecem, e, na
ultima parte da conferéncia, uma das perguntas que me coloco, e que esta sendo
colocada numa reflexdo como esta, é que nos tltimos 30 anos, pelo menos desde que

escrevo, o que mudou? E concluo com uma nota sobre isso.

A Era do Terror

A Era do Terror foi inaugurada em 1492, e recebeu muitos nomes: a Era da
Modernidade, Era da Exploracdo, Era dos Descobrimentos, Era da Expansdo
Colonial Europeia, Era de Colombo descobrindo o Novo Mundo; tinha todos esses
nomes. Tudo menos seu verdadeiro nome. Para muitos ao redor do mundo, foi a Era
do Terror, em funcdo dos genocidios dos nativos americanos, do holocausto
africano, do comércio de cativos e da escraviddo, da escraviddo sexual e o terror

diario da escravidao, para citar alguns processos traumaticos.

Foi um periodo durante o qual a supremacia branca foi sendo estabelecida
com os americanos como o cadinho da operagdo do novo sistema. Ndo é de
surpreender que a nova era ndo tenha sido descrita como a Era do Terror, porque,

da perspectiva eurocéntrica, a partir da qual viemos a apreender o nosso mundo
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atual, ndo foi assim. Mas pensar que ndo foi assim, que a Era do Terror que ndo foi

inaugurada em 1492, é uma mentira que deixamos prosseguir.

Deixar que essa mentira siga é uma questdo de poder para quem conta as
histérias, quem retne o conhecimento, quem apresenta as narrativas. Quem tem o

controle sobre o que as pessoas acreditam e no que acreditamos sobre nos.

Neste ponto, uma das minhas cita¢des favoritas é de Bryan Stevenson, o
ativista afro-estadunidense pela justica social e professor de direito, ao pontuar que

no contexto da escravidao negra nos EUA:

O maior mal da escraviddio americana ndo foi a serviddo
involuntdria, mas sim a narrativa das diferencas raciais que
criamos para legitimar a escraviddo. Porque nunca lidamos
com esse mal, ndo acho que a escraviddo terminou em 1865,
apenas evoluiu.>

Em 1492, e na era de violéncia que se seguiu, imaginem o terror que foi
desencadeado sobre os astecas por Cortés e sua tropa, e considerem esta passagem
de The Invention of the Americas, livro de Enrique Dussel, historiador argentino-

mexicano:

Nada é comparavel & matang¢a que Pedro Alvarado realizou, por
pura trai¢do, contra a nobreza guerreira asteca - quando Cortés
tinha se ausentado para lutar contra Panfilo Narvdez. Convidou-os
para uma festa, sem armas, num grande patio junto aos templos:
“Vieram (os espanhois) para fechar as saidas, as entradas... Ja
ninguém (dos astecas) pode sair. Imediatamente (os espanhdis)
entram no patio sagrado para matar as pessoas. (...) deram um talho
no que estava tocando; cortaram seus dois bragos. Depois o
decapitaram; longe foi cair sua cabeca cerceada. A um tempo todos
(os espanhois) esfaqueiam, lanceiam as pessoas e lhes ddo talhos;
com as espadas os ferem. Atacam alguns por trds; imediatamente
cairam por terra dispersas suas entranhas. De outros separaram a
cabeca; deceparam-lhes a cabeca, inteiramente dilacerados ficaram
seus corpos”.3

> STEVENSON, Bryan. Bryan Stevenson Brings Light to Our Criminal Justice System's Darkest
Corners. Interview with Dean A. Strang. The Progressive Magazine. 28/12/2015. Disponivel em:
https://progressive.org/magazine/bryan-stevenson-brings-light-criminal-justice-system-s-darkest-

corners/. Acesso em 10/06/2024 (N.T.).

3 DUSSEL, Enrique. The Invention of the Americas: Eclipse of “the Other” and the Myth of
Modernity. Nova lorque: Continuum, 1995, p. 44-45. Tradugdo brasileira do original espanhol: 1492,
O encobrimento do outro: Origem do “Mito da Modernidade”. Petropolis: Vozes, 1993, p. 49-50. O
texto utilizado na citagdo se refere aos “Informantes de Sahagun”, no Cédice Florentino, livro XII,
cap. 20 (N. T.).
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Depois que Cortés e seu grupo massacraram os nobres e assumiram o

controle dos astecas, o que eles fizeram?

as mulheres [indigenas] contra sua vontade, e as casadas contra a
vontade de seus maridos, as mocinhas e meninas de dez e quinze
anos contra a vontade de seus pais e mdes, por ordem dos alcaides
maiores e ordindrios ou carregadores as tiram de suas casas e
deixam seus maridos, pais e mdes sem nenhum regalo, privando-os
do servico que delas podiam receber e vao for¢adas servir em casas
alheias de alguns encomendeiros ou de outras pessoas, quatro,
cinco ou oito léguas e mais, em estancias e manufaturas, onde
muitas vezes ficam amancebadas com os donos das casas, estancias
ou manufaturas.*

As versoes eurocéntricas desta histdria afirmam ter trazido a civiliza¢do do
Ocidente para o resto. Entre o pacote de bens que se diz que o Ocidente trouxe para
o resto do mundo estdo o estado de direito, a democracia, os direitos humanos e
assim por diante. Tendemos a associar o estado de direito a propria bondade, no
entanto, outra professora de direito afro-estadunidense, Dorothy Roberts, nos

lembra que:

Uma das primeiras leis dos Estados Unidos dizia respeito ao
estatuto das crianc¢as nascidas de mdes escravas e geradas atraveés
do estupro cometido por homens brancos: um Estatuto da Virginia,
de 1662 tornou essas criancas escravas.>

Esta lei, invariavelmente, legitimou o estupro de mulheres negras e devemos
lembrar que “na maior parte da histdria estadunidense, o crime de estupro de uma

mulher negra ndo existia” (Roberts, 1997, p. 31).

Entdo, esta é Era do Terror que foi desencadeada pelo terror da escravizagao,

das leis Jim Crow e de linchamentos de homens e mulheres negros.

A grande feminista e pesquisadora falecida bell hooks escreveu sobre o que
ela chamou de branquitude na imaginagdo negra: “as pessoas negras associavam a
branquitude com o terrivel, o aterrorizante. Pessoas brancas eram vistas como

terroristas”®.

4 Inédito da carta de Juan Ramirez, bispo de Guatemala, de 10 de mar¢o de 1603 (Archivo General de
indias, Sevilha. Audiéncia de Guatemala 156), apud Dussel, 1993, p. 51-52 (N.T.).

5 ROBERTS, Dorothy. Killing the Black Body: Race, reproduction, and the meaning of Liberty. Nova
Torque: Pantheon Books, 1997, p.23 (N.T).

6 hooks, bell. Black Looks: Race and Representation. Nova lorque: Routledge, 2015, p. 170 (N.T.).
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A perspectiva decolonial
Na proxima secdo, falarei sobre a perspectiva decolonial.

Depois de 1992 - este foi o aniversario de 500 anos de quando Colombo se
perdeu pelo Caribe —, somos informados de que houve bastante agitacdo entre um
grupo de estudiosos deste hemisfério, na América Latina, por volta daquele
aniversario de 500 anos. E foi nesse ponto que surgiu o que ficou conhecido como a
perspectiva decolonial. A perspectiva colonial emergiu da reflexdo sobre os sentidos

do que deveriamos fazer de 1492, 500 anos depois.

Eles se debrugaram sobre como se deveria entender os mitos eurocéntricos
sobre a Modernidade que se seguiram e alguns dos trabalhos que fizeram, quero
acreditar, levaram a uma melhor compreensido da imbricagdo e entrelagamento
entre colonialidade e Modernidade. Assim, surge o que é chamado de perspectiva
decolonial, que responsabiliza a Europa pelo genocidio, escravizagdo, escraviddo e

desumanizagdo geral dos ndo-brancos.

Como afirmaram alguns estudiosos, “a colonialidade e a modernidade sdo
fendmenos mutuamente dependentes coproduzidos em um momento da histéria
ocidental, ligado ao circuito comercial atlantico e a transformacdo do capitalismo
em um fendmeno global, com a Europa como centro””. O que possibilitou tal
brutalidade e desumanizacdo foi a colonialidade do poder, a criagio de uma

hierarquia centrada em uma nova categoria chamada raga.

Segundo o falecido socidlogo peruano Anibal Quijano, essas hierarquias sao
a consequéncia de um processo iniciado ha cinco séculos, o que Quijano chamou de
colonialidade do poder: um processo constitutivo da modernidade. O periodo
inaugurou um sistema global em torno de um novo padrdo de poder. Foi um
capitalismo eurocentrado em que o eixo fundamental e modelo de poder é a

classificacdo social da populagdo mundial em torno da ideia de raga, uma construcao

7 HANSON, Anne Marie; MILLER, Jacob; ROUTSON, Rafael. Review on Coloniality at Large: Latin
America and the Postcolonial Debate, edited by Mabel Morafia. Antipode, v. 43, n. 5, 2011, p. 1939-
1940 (N.T.).
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mental que foi naturalizada e biologizada. A superioridade racial inata foi
apresentada como a explicacdo de por que os europeus dominaram outros grupos e

por que eles substituiram formas anteriores de dominio.

O segundo processo que Quijano destacou foi o que ele chamou de nova
estrutura de controle do trabalho. Esta nova estrutura foi uma articulagdo de todas
as estruturas anteriores historicamente conhecidas de controle do trabalho -
escraviddo, serviddo, a pequena produgido independente de mercadorias e a
reciprocidade - em torno e sobre a base do capital para mercado mundial. Quijano

escreveu:

Ao constituir esta classificagdo social, a colonialidade permeia todos
os aspectos da existéncia social e da origem a novas identidades
geoculturais®. A Europa foi mitologicamente entendida como
anterior a este padrdo de poder como um centro capitalista mundial
que colonizou o resto do mundo.®

Quijano foi muito preciso e muito profundo sobre a questdo da raca como
uma categoria colonial, mas ele parecia ndo entender muito sobre género. E Maria
Lugones, depois de ler meu trabalho e o trabalho de uma pesquisadora indigena
estadunidense™ foi capaz de repreender Quijano e salientou que o género estava
implicado e que o sistema de género, distante de ser apenas um meio de produgdo,

era também um meio de exploracdo e controle entrelagado com a raca.

Género e raca fazem parte da matriz de dominagdo que constituiu a
colonialidade do poder e a modernidade colonial. Uma compreensdo plena da
colonialidade do poder ndo pode ser realizada sem aten¢do ao género, portanto a
raca é uma categoria colonial e, no meu préprio trabalho, sobre o qual falarei
posteriormente, mostro que, na sociedade em que estudei na Africa Ocidental e em

grande parte da Africa, o género também é uma categoria colonial.

8 Anibal Quijano apud LUGONES, Maria. Heterosexualism and the Colonial/Modern Gender System.
Hypatia, Volume 22, Number 1, Winter 2007, p. 190 (N.T.).

9 LUGONES, Maria. Heterosexualism and the Colonial/Modern Gender System. Hypatia, Volume
22, Number 1, Winter 2007, p. 192 (N.T.).

'© Oyéwumi se refere a leitura que Lugones fez de ALLEN, Paula Gunn. The Sacred Hoop. Recovering
the Feminine in American Indian Traditions. Boston, Beacon Press, 1992 (N.T.).
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Fazer justica de género faz justica racial; ndo sdo separaveis. E a injustica de
género e a injustica racial foram a base da supremacia branca e da colonialidade que

permeia nosso mundo contemporaneo.

Para o socidélogo Ramoén Grosfoguel, pensando a partir de Fanon, a
populacdo da Terra passou a ser dividida pela linha do humano e pela linha do nio-
humano. Grosfoguel elabora, a partir da ideia fanoniana de que haveria uma linha
divisoria entre aqueles que sdo considerados humanos e aqueles que sdo
subumanos, que o humano pertence a zona do ser e o nio-humano na zona do nao-

ser."

N&o é de admirar que, no século XXI, ainda estejamos lutando e articulando
o fato de que as vidas negras importam. Ultimamente, me peguei pensando sobre
toda essa questdo da zona do ser e do ndo-ser do humano, aqueles que sdo humanos

e aqueles que ndo o sdo, quando vejo o que estd acontecendo em Gaza.

Os palestinos, neste momento, parecem definitivamente ter sido
arremessados para uma verdadeira zona de ndo-ser. Penso na crianga palestina,

neste momento, como o garoto-propaganda da zona de ndo ser.

Na experiéncia africana da colonialidade do poder houve duas fases de
colonizagdo europeia. A primeira fase de incorporagdo dos africanos no sistema
capitalista global comec¢ou ainda antes de 1492, com o comércio de cativos africanos.
Como afirma o grande historiador caribenho Eric Williams, “os negros foram
roubados para trabalhar em terras que foram roubadas dos indigenas™. A segunda
fase da incorporacdo de africanos no sistema capitalista de capitaliza¢do global
ocorreu em 1884, na Conferéncia de Berlim, onde Africa foi delimitada e partilhada,
como um bolo, entre varios paises europeus. Eles entdo ocuparam fisicamente o

continente e sabemos o que se seguiu em Africa durante este periodo.

* GROSFOGUEL, Ramén. El concepto de “racismo” en Michel Foucault y Frantz Fanon: ;teorizar
desde la zona del ser o desde la zona del no-ser? Tabula Rasa, n. 16, 2012, 79-102. Disponivel em:
https://www.redalyc.org/pdf/306/39624572006.pdf. Acesso em 11/06/2024 (N.T.).

2 WILLIAMS, Eric. Capitalism & slavery. Nova lorque: Capricorn Books, 1966, p. 9 (N.T.).
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Podemos falar imediatamente de, pelo menos dois genocidios, o genocidio
na Namibia e o genocidio no Congo. Na verdade, o genocidio namibiano é conhecido

como o primeiro genocidio do século XX.

A narrativa que acompanhou a dominacdo euro-estadunidense é a ascensio
da narrativa do Ocidente. Paralelamente a esta ascensdo do Ocidente, se glorifica a
imposicdo colonial da Europa sobre o resto do mundo. Juntamente a esta ascensdo
da narrativa do Ocidente estd aquela que chamarei de degradacdo da narrativa
africana, que esta no extremo oposto. E é o que Chimamanda Adichie chamou de

historia tnica da Africas.

E por isso que o fato de a elabora¢do da colonialidade do poder estar no
cadinho da Modernidade, nas Américas, meu interesse na colonialidade, como uma
investigadora africana, estd realgar a importancia do que aconteceu, nas Américas,

para o destino e o bem-estar dos africanos no continente.

Muitas vezes, a historia moderna dos africanos e a historia da Modernidade,
a partir de uma posigdo estratégica africana, sdo contadas como se fossem iniciadas
na Conferéncia de Berlim de 1884. Abordo a colonialidade do poder numa tentativa
de dar profundidade historica a experiéncia multifacetada de dominac¢do colonial

europeia em Africa e as suas consequéncias.

Devemos entender que, no momento em que a Europa aparece nas costas
africanas, no século XIX, os europeus ja tinham se beneficiado do maximo que a
escravizacdo africana tinha permitido. Fundamentalmente, no século XIX, os
europeus se entendiam como uma espécie de seres humanos diferente do resto, mas
a sua autopercep¢do também era diferente do que era hd alguns séculos antes,
porque tinham sido transformados pelas experiéncias de escravizagdo africana, pela
conquista dos americanos e pelo sistema de género racial da modernidade que foi
implementado. Tornaram-se europeus e eurocéntricos, o que, entre outras coisas, é

uma ideia epistemoldgica.

3 ADICHIE, Chimamanda Ngozi. O perigo de uma historia tunica. Rio de Janeiro: Companhia das
Letras, 2009 (N.T.).
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A Conferéncia europeia de Berlim, ja era pds-colonial. Utilizo aqui
deliberadamente o pods-colonial como tendo passado pelo colonialismo, tendo se
beneficiado dele. Consequentemente, a ideia de colonialismo tardio associada a
colonizagdo do continente africano no século XIX, percebida em relagio a
colonizacio das Américas, do Sul da Asia e da Asia Oriental ¢ um equivoco. D4 a
impressdo de que o processo global de colonizagdo sdo varios processos e, mais
significativamente, sugere o isolamento da Africa do capitalismo global, para o qual

ela contribuiu fortemente, desde o inicio.

Lembrem-se de que quando Colombo chegou na Hispaniola, em 1492, ele
trazia varios africanos em sua tripulagdo. Também estou dizendo que a forma como
os africanos escravizados foram tratados na América constituiram parte de nossa
historia no continente, porque produziu uma Europa corpulenta que estava ansiosa,

pronta e com recursos para explorar e degradar uma identidade africana.

A supremacia branca é o contexto atual em que estudamos, vivemos e nos
encontramos. E este é o contexto em que escrevi meu livro e fiz meu trabalho. Assim,
no resto da conferéncia discutirei o colonialismo, o feminismo, a decolonialidade e

suas imbricagoes.

Colonialismo, feminismo, decolonialidade e suas imbricac¢ées

Permitam-me falar sobre A inven¢do das mulheres, que vejo como um livro
que um grande numero de pessoas tem utilizado em suas aulas e estou satisfeita por

ter sido traduzido para o espanhol e portugués.

O livro A inveng¢do das mulheres foi publicado em 1997, 10 anos depois de
eu ter concebido o projeto pela primeira vez. Uma extensa discussdo sociologica
sobre a invencdo de género argumenta que a narrativa da corporalidade de género
que domina a interpretagdo ocidental do mundo social é um discurso cultural e ndo

pode ser pressuposta em outro meio cultural.

O livro oferece um relato histérico da construgdo de categorias sociais como

género, tanto na cultura ocidental quanto na sociedade ioruba do sudoeste da
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Nigéria, extraindo evidéncias da organizac¢do familiar, da linguagem, da divisdo do
trabalho, da religido e das tradi¢des orais e mostra que, ao contrario do Ocidente, o
género ndo fazia originalmente parte da estrutura conceitual ioruba para dar sentido

ao mundo social.

A descoberta de que, historicamente, ndo havia nomes de género, nem
pronomes de género, nem categorias de parentesco generificadas ou instituicoes
exclusivas de género nas comunidades iorubds apresentou a existéncia de uma

episteme diferente.

Meu trabalho expos o género como uma categoria colonial, questionando a
ideia eurocéntrica de que as categorias de género sdo naturais, universais e inerentes
a maneira como as comunidades humanas se organizam e pensam sobre si mesmas.
Minha pesquisa causou uma mudang¢a de paradigma no estudo académico de

género.
Como uma leitora afirma eloquentemente:

Talvez a coisa poderosa que A invengdo das Mulheres fez foi for¢ar muitos de nos a
enfrentar o fato de que se o género é uma construgdo, entdo segue-se que ha
tempos e espagos em que ndo foi construido. 25 anos depois, esta ideia continua a
ser uma inven¢do revoluciondria que inspirou geracées de académicos e ndo
académicos a levar a sério os conhecimentos das linguas, culturas e cosmologias
africanas para a compreensdo mais ampla de nosso mundo.

Eu poderia dizer mais sobre o livro, mas durante as perguntas e respostas,
se as pessoas quiserem saber como comecei a escrever esse livro, ficaria feliz em

dizé-lo, mas agora, deixe-me passar para a préxima sec¢ao.

Com o tempo, no processo de escrita de A invengdo das mulheres, entendi
que vivemos em um mundo de supremacia branca, nascido de 500 anos de
colonialidade. Assim, o contexto global para pesquisa e produ¢do de conhecimento
académico é aquele em que conceitos, teorias e preocupagdes sdo determinados -
ou talvez eu devesse dizer sobredeterminados - pelas experiéncias europeias e

estadunidenses.

Consequentemente, a dindmica desigual de poder entre Africa, como uma
regido do mundo, e a Europa e os Estados Unidos, como outra, continua a moldar

o nosso mundo, embora seja um fator enorme que estd sempre em jogo, mesmo
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quando resistimos e falamos sobre colonizar. Apesar do fato de, em muitas
sociedades africanas, historicamente, ndo existisse tal categoria mulher, que é uma
categoria que ja estd sempre subordinada e explorada por uma categoria homem, as
fémeas africanas tornaram-se representantes da subordinagdo e degradacdo das

mulheres.

Esta era a historia que era contada por mulheres brancas, junto a feministas,
que contavam a si mesmas e retratavam mulheres africanas como as mulheres mais
exploradas e oprimidas do mundo; e as mulheres brancas, as feministas brancas,
viam as mulheres africanas como o seu fardo e viam-se como as salvadoras das

mulheres africanas.

Os estudos feministas sobre Africa eram uma arma de violéncia de género,
outro elemento nas representacdes horriveis da Africa. Os escritos do Norte global
sobre as mulheres africanas ndo forneceram quaisquer mudancas radicais no antigo
discurso de degradar os africanos. As imagens das mulheres africanas pintadas por
este campo de pesquisa reduziram-nas a um estado lamentavel. As mulheres
brancas ndo escaparam ao racismo e ao etnocentrismo que caracterizaram,
geralmente, os escritos ocidentais sobre a Africa. Ocuparam confortavelmente o seu

papel imperial.

Em um dos meus primeiros trabalhos académicos sobre o assunto, acredito

que escrevi isto em 1987, digo (permitam-me citar a mim mesma):

As feministas ocidentais ndo explicaram o seu estatuto privilegiado,
em termos da sua raca e da internacionalizagio de um sistema
capitalista de origem ocidental. Elas presumiam que era o resultado
do qudo longe elas haviam progredido como mulheres em sua
propria sociedade. O que as mulheres brancas ndo percebiam era
que, se fossem motivadas pela subordinagdo das mulheres em suas
proprias sociedades, para estudar outras mulheres, isso seria
possivel por seu dominio econémico e racial no sistema global, e
ndo pela agenda.

Na proxima secdo, quero refletir sobre o que chamo de armamentizagdo do
género contra as mulheres africanas e as mulheres negras na diaspora. Faco isto
analisando as ideias de Judith Butler, uma feminista, fildsofa e tedrica proeminente

e icOnica.
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Ela acaba de publicar um novo livro intitulado Quem tem medo de género?'4
Butler colocou essa questdo porque uma oposicao séria contra o conceito de género
se desenvolveu em uma série de institui¢des conservadoras, como as igrejas catolica
e evangélica. Butler escreve sobre o que chama de movimentos ideoldgicos
antigénero e que esses movimentos se opdem ao que consideram o enorme poder
do género para destruir novamente a familia, destruir os valores tradicionais,
ameacar a masculinidade e a feminilidade, destruir a sociedade e até mesmo a
propria civilizacdo. Papa Francisco, de fato, disse que o género destruird a
civilizagdo.

A pergunta de Butler, quem tem medo de género?, é dirigida as forcas
religiosas e seculares conservadoras que estdo infectadas pelo que parece ser uma

profunda ansiedade de género. Butler escreve sobre o Papa Francisco:

A igreja acredita que a fluidez de género e a cirurgia de transicdo,
bem como a barriga de aluguel equivalem a uma afronta a dignidade
humana. O sexo atribuido a uma pessoa no nascimento, argumenta
o documento, era um “presente irrevogavel” de Deus e “qualquer
interven¢do para mudanga de sexo, como regra, corre o risco de
ameacar a dignidade tnica que a pessoa recebeu desde o momento
da concep¢do”.’s

As pessoas que desejam uma autodeterminagdo pessoal, como a teoria de
género prescreve, correm o risco de sucumbir a velha tentacdo de se tornarem Deus.
Tudo isso para mostrar o qudo importante o conceito de género tornou-se,
especialmente neste momento. Fago a pergunta: mas sdo apenas as forgas

conservadoras que tém criticas avangadas ao género?

Butler também aponta como o género foi, nitidamente, uma imposicao
colonial, mas agora pelo proprio Papa Francisco. [...] A Igreja acusa as pessoas de
serem coloniais. Nesse sentido, a Igreja parece ter se apropriado de algumas das

antigas criticas anticoloniais de género, como a que apresentei em meu livro. (Quase

14 BUTLER, Judith. Who's Afraid of Gender? Nova lorque: Farrar, Straus and Giroux, 2024 (N.T.).

5 The New York Times. Vatican Document Casts Gender Change and Fluidity as Threat to
Human Dignity. 08/04/2024. Disponivel em:
https://www.nytimes.com/2024/04/08/world/europe/vatican-sex-change-surrogacy-dignity.html.
Acesso em: 11/06/2024 (N.T.).
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quero pedir que acusem o Papa de plagio). Criticas propagadas por uma série de

pesquisadores de movimentos do Sul Global.

No entanto, Butler parece subestimar o significado da critica pos-colonial
porque em alguns pontos dela, na primeira vez que ouvi sua conferéncia, parecem
entrar em conflito com a critica antigénero do Papa e com a critica antigénero de
Oyéwumi. E ndo sou amiga do Papa. Foi a vinculacao feita por Butler entre a critica
conservadora e a oposi¢do mais progressista ao género por parte do sujeito pds-
colonial que me levou a colocar a questdo. Butler questiona: quem tem medo de

género?

E meu préprio pensamento 1é: quem ndo tem medo de género? Butler rotula
as preocupagdes do movimento ideologico antigénero como um fantasma
patoldgico exagerado e uma preocupagdo imagindria. Butler fica surpresa com esse
movimento conservador e pergunta: “Por que alguém deveria ter medo de género?
Nos Estados Unidos, pelo menos, o termo tem sido considerado, até recentemente,

relativamente comum™®.

E eu digo: Sério? O que vocé, como Butler, acredita quando considera a
experiéncia das mulheres afro-estadunidense? E lembro-me da citagio de bell hooks
novamente: “Pessoas negras associam a branquitude com o terrivel, o aterrorizante”.
Havia o terror cotidiano das agressdes sexuais que as mulheres negras cativas
sofriam nas velhas plantations nos EUA e até mesmo o terror da experimentagdo

cientifica, como a do Dr. Marion Sims, que é chamado de pai da ginecologia.

Sims realizou cirurgias genitais e ginecoldgicas em escravizadas sem o
auxilio de anestesia; e ele fez isso porque acreditava, e muitos ainda acreditam, que
as mulheres africanas e negras ndo sentem dor. Em seu livro Killing the black body,
Dorothy Roberts chama a aten¢do para o tormento e a tortura a que as mulheres

negras escravizadas foram submetidas.

Os proprietdrios das fazendas ficavam felizes em entregar suas
escravas a Sims para os experimentos. Entre 1846 e 1849, Sims fez

16 BUTLER, Judith. Who's Afraid of Gender? Nova lorque: Farrar, Straus and Giroux, 2024, p. 1
(N.T.).
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experimentos cirurgicos em até 11 [mulheres escravizadas] de cada
vez.

Acredita-se que Anarcha tenha sido submetida a mais de 30
operagdes. Juntamente com duas outras mulheres escravizadas,
Betsy e Lucy, elas passaram por repetidos experimentos nas maos
de Sims, durante todos os anos de funcionamento do hospital.

Sims acreditava em uma crenca comum de que os africanos tinham
uma tolerancia especial a dor. Ele nunca anestesiava suas pacientes
negras. As mulheres brancas que o procuravam mais tarde, depois
que a cirurgia era uma forma aceita de tratamento, ndo conseguiam
suportar a mesma operagdo sem anestesia, observou Sims."”

Isto deverd eliminar quaisquer duvidas sobre a razao pela qual devemos ter
medo do género. Do lado africano, ndo devemos esquecer a odisseia de Sarah
Baartman - chamada de Vénus Hotentote -, que foi anterior. Em meus préprios
textos e pesquisas sobre mulheres africanas, essa escrita é um longo catalogo sobre
por que o género é assustador. Posicionadas como mulheres africanas em um mundo

dominado pelo Ocidente, temos e devemos ter medo do género.

N&o somos, de forma alguma, consideradas iguais as mulheres brancas. Pelo
contrario, o sistema de vida racial as autoriza a dominar, em nome do padrdo da
categoria mulher, e elas se posicionam como salvadoras das mulheres africanas e de

outras mulheres em todo o mundo.

N&o posso deixar de fazer um comentario aqui. Depois da decisdo de Dobbs
nos Estados Unidos - a decisdo de Dobbs é a que anulou os direitos das mulheres ao
aborto nos EUA, o que é um acontecimento muito devastador —; quando ouvi isso
pela primeira vez, uma das primeiras coisas que disse foi que, em vez de as mulheres
estadunidenses, as mulheres dos Estados Unidos, se salvarem, elas disseram que
estavam indo para a Africa para salvar as africanas, quando nao tinham colocado sua

propria casa em ordem.

Em um capitulo que menciona explicitamente o impacto da colonizagdo
sobre varias institui¢des e praticas na sociedade ioruba, detalhei o efeito da

imposicdo do Estado colonial patriarcal e lamentei o que chamo de saldrios da

7 BRINKER, Wendy. Is South Carolina Making Another Monumental Mistake by honoring J. Marion
Sims?. Point. South Carolina Independent Newsmontly. Summer, 2000, v. 10, n. 99. Disponivel em:
https://www.scpronet.com/point/0006/po6.html (N.T.).
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colonizagdo®®. Mais importante ainda, expus como as mulheres nio podiam mais
reivindicar o valor de seu trabalho, pois ele era depreciado e considerado inferior ao
que os homens faziam. Portanto, a armamentizagdo do género pelos colonizadores
europeus e estadunidenses em todo o mundo ndo foi uma fantasia: seu impacto foi

devastador para todos os seres vivos, inclusive os humanos, em todo o mundo.

Os africanos, muitos povos e comunidades do Sul global, os povos indigenas
durante séculos tém sido aterrorizados com ideias e praticas ocidentais sobre
género, uma categoria colonial que foi imposta. A partir dos receios que os padres
catolicos e outras forgas conservadoras expressam sobre o género, hoje podem
parecer rebuscados, mas historicamente a imposicdo das normas e instituicoes de
género raciais ocidentais em todo o mundo teve o efeito de destruir familias e

sociedades.

Assim, os povos indigenas viveram sob o medo devido a imposi¢do da
colonizacdo, distorcdo e apagamento. E este medo antigo emanado dos genocidios,
da disposicdo da terra e da consequente desigualdade global, sob a hegemonia da

supremacia branca para o qual chamo a atencao.

Talvez os padres da igreja se lembrem das suas proprias estratégias coloniais
que usaram para devastar sociedades ndo-ocidentais. Neste ponto, eu ndo pude
deixar de lembrar ou esquecer que o primeiro navio que levou cativos da Africa
Ocidental para a Inglaterra se chamava Jesus: era conhecido como o bom navio

chamado Jesus.

Na verdade, o tema da minha critica de décadas ao conceito de género é
sobre o impacto negativo terrivel e calamitoso que teve. Criticar o género como
conceito, como teoria e como pratica € criticar o feminismo porque as feministas sdo
um dos grupos com maior foco no género, disseminando os principios raciais e de
género da supremacia branca e da supremacia masculina em todo o mundo. Eles

estdo entrelacados. O mundo em que vivemos, um espaco capitalista supremacista

BOYEWUMI, O. The Invention of Women: making an African sense of western gender discourses.
Minneapolis: University of Minnesota Press, 1997, cap. 4 (N.T.).
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branco, é um sistema racial e de género patriarcal hierarquico no qual os homens

brancos estdo no topo, seguidos pelas mulheres brancas.

Sylvia Tamale, a professora de direito de Uganda, resume isso muito bem

no que diz respeito para Africa quando ela escreveu:

género como um mecanismo de dominagdo colonial sobre corpos
racializados ndo brancos. Foi nesse momento historico em que o
Ocidente subjugou a Africa, introduzindo seu sistema especifico de
sexo/género, que a vida cotidiana dos africanos foi transformada;
seus corpos e subjetividades foram imediatamente colocados sob
um novo mecanismo de governo. O novo regime de género
controlava os corpos, as sexualidades e as subjetividades e, por meio
de institui¢des como a educacdo e a religido, foi internalizado pelos
africanos (e por aqueles que ele privilegia)™.

O que estd diferente?

27 anos apds a escrita de A invengdo das mulheres, o que esta diferente? O
racismo sistematico e o sexismo sistematico contra as mulheres africanas,
especialmente, desapareceram? As mulheres africanas tém menos a temer de um
sistema de género racial global? Infelizmente, ndo. A derrogacdo e marginalizacao
das mulheres africanas apenas se aprofundaram. Em contextos internacionais, os
africanos sdo desconsiderados. Nossas experiéncias sdo apagadas e o continente

muitas vezes ndo é tido como importante.

E tenho que lembrar, neste momento, que uma das coisas mais gratificantes
que aconteceram este ano foi quando a Africa do Sul foi ao Tribunal Internacional
de Justica para demandar, na condi¢do de comunidade global, uma investigacdao
sobre o que estava acontecendo em Israel. Estou feliz que eles tenham conseguido

fazer isso e que tenha sido levado a sério, mas isso ndo acontece com frequéncia.

Essa é a historia dos africanos, trés décadas depois. Considerem as
experiéncias de Vanessa Nakate, uma jovem ativista climatica de Uganda.
Literalmente, sua histdria sintetiza metaforicamente o espago em que nos

encontramos como africanos e como mulheres africanas. Deixem-me contar isso,

9 TAMALE, Sylvia. Decolonization and Afro-Feminism. Ottawa: Daraja Press, 2020, p. 114 (N.T.).
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com alguma extensdo: Nakate chamou a aten¢do do publico no Férum Econdémico
Mundial, em Davos, Sui¢a, em 2020, quando a Associated Press, publicou uma foto
dos delegados como parte da cobertura do evento. Nakate, a tnica delegada ndo

branca foi cortada das imagens.

Em seu livro intitulado A Bigger Picture: My Fight to Bring a New African
Voice to the Climate Crisis [Uma fotografia maior: Minha luta para trazer uma nova
voz africana a crise climdtica], Vanessa narra a sua rea¢do quando descobriu o seu

apagamento da foto:

Eu ndo conseguia acreditar no que estava vendo - ou melhor, no
que ndo estava. (...) Em um minuto, encontrei um link para um
artigo que mostrava uma das fotos que haviam sido tiradas de nds
[proclamadas ativistas por justica]. Meu cora¢do quase parou. Era
claramente a foto em que eu estava, pois era possivel ver a borda do
meu casaco na extremidade esquerda do quadro. Mas eu ndo estava
em lugar nenhum. Eu havia sido cortada. Percorri rapidamente
meus sentimentos. Estava frustrada, irritada e envergonhada. Ao
olhar para a imagem, tornou-se impossivel ignorar que, das cinco
mulheres que posaram para a foto, eu era a tnica que ndo era da
Europa e a unica que era negra. Percebi que eles ndo haviam apenas
me cortado. Eles haviam cortado um continente inteiro°.

A dolorosa experiéncia pessoal de racismo descrita por Nakate,
infelizmente, ndo é incomum e ela entendeu a forca e a profundidade disso quando
resumiu, eloquentemente, como exclusdo e apagamento do continente africano. Isso
ndo é novo. Nds vivemos em um mundo de supremacia branca em que o racismo
aprofunda as condutas e praticas sexistas, racistas anti-africanas, incorporadas por
organizacoes internacionais, histdrias e institui¢des convencionais. As praticas anti-

africanas sdo um modo de vida no sistema global.

Por que, entdo, ndo deveriamos ter medo do bioldgico, que reduz os
humanos aos seus corpos e o Outro - especialmente como descobrimos - é um

corpo. Mas que tipo de corpo é o africano?

Anteriormente, discuti sobre o Dr. Sims e sua experimentagdo com

mulheres africanas e a maneira como que ele as entendeu. Penso que ndo seria

20 NAKATE, Vanessa. A Bigger Picture: My Fight to Bring a New African Voice to the Climate Crisis.
Londres: One Boat, 2021, p. 1-2 (N.T.).
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natural se elas ndo sentissem dor. Sims realizou nelas aquelas operacdes cirtirgicas.
Comentando sobre a ignobil carreira do notdrio ginecologista, Angela Davis, a
renomada ativista negra, observou que os corpos das mulheres negras eram tratados

como anomalias?.

Infelizmente, a desumanizacdo e a desnaturalizagdo dos corpos das
mulheres negras estdo bem vivas no século XXI. As jovens mulheres africanas estao
definitivamente sentindo o peso do sistema global de supremacia branca de
maneiras profundamente pessoais. Nas Olimpiadas de 2020, o género e a

globalizagdo colidiram sobre os corpos das mulheres africanas.

Falemos sobre a expulsdo de duas mulheres namibianas - adolescentes, na
verdade -, de eventos especificos de atletismo nas Olimpiadas de Tdquio, por
nenhuma razdo além de ndo se enquadrarem nas nogdes ocidentais do corpo
feminino apropriado. Christine Mboma e Beatrice Masilingi tinham ambas 18 anos
e eram relativamente desconhecidas no atletismo internacional, até aquele ano,
quando comecaram a correr tempos rapidos que chamaram a ateng¢do do atletismo
mundial. Descobriram que tinham o que chamaram de niveis de testosterona ndo
naturais, superiores ao limite estabelecido pelos esportes para atletas femininas, o

que levou a uma expulsdo imediata, de acordo com o regulamento.

Imaginem o terror de uma jovem de 18 anos, que nunca saiu de seu pais,
ninguém nunca disse a ela que ela ndo era uma mulher ou uma menina. E eles
disseram ndo, vocé tem essa coisa. O que é essa testosterona? E quem a mede? E nos

diz qual é o seu significado.

Mas as namibianas ndo foram as primeiras mulheres olimpicas africanas a
serem submetidas a tratamentos humilhantes e degradantes em nome de terem
corpos que ndo estavam em conformidade com as normas do sistema de género da
supremacia branca. Caster Semenya, corredora sul-africana, é um exemplo deste
tipo de tratamento terrivel. A historia dela ilustra muito claramente os perigos e o

medo do regime de género sob o qual somos mantidas.

2 Conf. DAVIS, Angela. Mulheres, raca e classe. Sdo Paulo: Boitempo, 2016, p. 18 (N.T.).
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Eu ja disse isso antes e eu sei que quero esperar que isso nunca me assombre,
mas eu realmente acredito, e ndo sei se alguém fard o experimento que eu disse, que
se as pessoas fossem ao continente africano e tirassem nosso sangue como mulheres
africanas, descobririam que a maioria de nds tem o nivel errado de testosterona.
Parece que temos um continente de mulheres drag. O nivel de testosterona das
mulheres africanas ndo esta de acordo com o qué? Com alguém de Manhattan ou da

Austria? O que é isso?

O que é por que é que essas jovens, que cresceram em familias e espagos
africanos sem nunca terem sido tratadas como anormais, de repente tornam-se
estigmatizadas, assim que encontram institui¢des ocidentais que falam por elas?
Onde esta a solidariedade da sororidade global? As Olimpiadas sdo emblematicas
do espaco ocidental, portanto as mulheres africanas sofrem sem recursos. Elas sdo
uma grande metéfora para o estado da globalizac¢do e os terriveis termos sob os quais

os africanos se encontram.

Um dos pontos mais importantes que notei sobre as categorias sociais
ocidentais é que tais categorias, exemplificadas pelo género, sdo baseadas no corpo.
As pessoas sdo reduzidas aos seus corpos e, portanto, derivam de um certo
entendimento da biologia. Por isso, afirmo que a sociologia ocidental é, de fato, uma

bio-ldgica, uma ldgica cultural.

Se pensarmos em Caster Semenya, como é que ela viveu em sua
comunidade, sem fazer muita coisa até comecar a atuar no atletismo global? Sylvia

Tamale escreveu sobre o fendmeno Caster Semenya:

[Caster] se viu na intersec¢do de génerofobia, homofobia, racismo e
classismo. As coisas teriam sido muito diferentes se esse
conhecimento estivesse situado nas cosmologias de seu povo
autdctone africano, que sdo mais compreensivas e tolerantes com
as formas ndo bindrias de ser*.

Permitam-me terminar com alguns estudos interessantes que foram feitos
sobre a genealogia da categoria género, de onde ela emanou. Uma das pessoas que

fez um trabalho fantastico sobre isso é a socidloga sul-africana-estadunidense Zine

22 TAMALE, Sylvia. Decolonization and Afro-Feminism. Ottawa: Daraja Press, 2020, p. 13 (N.T.).
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Magubane. Em seus estudos sobre como a categoria intersexo emergiu no discurso
médico ocidental exp6s sua imbrica¢do com raga e género. Ela escreveu: “Um corpo
branco com género ambiguo precisava ser corrigido para manter sua branquitude,
enquanto um corpo negro com género ambiguo era visto como uma confirmacdo da

diferenga bioldgica essencial entre brancos e negros”.

Entdo, desde o inicio os corpos negros ndo foram tratados como, eles nao
eram normais. E eu ndo sei quando eles se tornardo normais: ndo deveria nos

surpreender.

“Igualmente importante era a necessidade de usar a corregdo cirturgica para
garantir ainda mais a distribui¢do generificada dos privilégios sociais racialmente
exclusivos, como o direito de herdar e possuir propriedades”+. De modo que o
interesse em garantir que alguém seja deste ou daquele género, como tantas coisas
no sistema capitalista, esta vinculado a propriedade. Quem pode possuir
propriedades, quem pode herdar propriedades. E na época em que as mulheres ndo

podiam herdar propriedades, imaginem o que alguém trans fez com o sistema...

E dai que vem muito disso. Mas o que eu acho interessante, em termos de
nossa educagdo e formac¢do académica, é que tomamos esse conceito na Nigéria, na
Gambia como simplesmente certo. Como se esses ndo fossem conceitos, ndo fossem
coisas que vieram de historias particulares. Todo o conceito de género estd ligado a

propriedade: quem herda, quem nao herda.

Agora tenho uma compreensdo mais profunda de algumas das coisas que
escrevi em A invengdo das mulheres e que eu nem sequer entendia as ramificagoes,
porque quando me perguntam: “mas e quanto ao sistema de heranga iorub4, as
mulheres podem herdar?” eu respondo que sim, que nosso sistema de heranca tem
a ver com coletividade, ndo com propriedade, e ainda assim estamos comparando

macas e laranjas.

3 MAGUBANE, Zine. Spectacles and scholarship: Caster Semenya, intersex studies, and the problem
of race in feminist theory. Signs, n. 39, v.3, 2014, p. 781 (N.T.).
> MAGUBANE, Zine. Op. Cit (N.T.).
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Conclusées

Judith Butler. Penso em seu tltimo livro — agora aprecio mais do que nunca
a necessidade de colaboragao, a necessidade de aliados, a necessidade de as pessoas
trabalharem juntas, a necessidade de aliancas -. Ela disse que se quisermos superar
a construgdo ideoldgica antigénero, “ndo faz sentido que feministas ‘criticas do
género’ se aliem a forgas reaciondrias para atacar pessoas trans, ndo bindrias e queer.
Apesar de nossas diferencas, temos de criar uma luta além das diferencas, que

mantenha no foco a fonte da opressiao”.
Otima ideia! Mas como isso é possivel?

Permitam-me terminar com esta ultima reflexdo e isto é sobre feminismo
decolonial. H4 alguns meses, participei de um painel sobre o decolonial e alguém,
ao se dirigir a mim, me chamou de feminista decolonial. E eu imediatamente rejeitei

a referéncia.

Rejeitei a expressdo feminista decolonial ndo porque ndo aprecie o que o
conceito de decolonial traz para a mesa e a necessidade de descolonizar: afinal, A
inveng¢do das mulheres tratava sobre descolonizacdo e a necessidade de descolonizar,
mesmo antes de as pessoas comegarem a usar o termo decolonial. No entanto, hoje
acho que a tendéncia da preocupacdo com as palavras descolonizar e decolonial tem

suas limitagdes. Tenho duvidas sobre isso. Especialmente como africana.

N&o estou dizendo que ndo devemos descolonizar, mas quando reduzimos
tudo ao descolonizar, o que se diz sobre nés é que estamos reagindo, estamos
reagindo ao colonizador. Sinto que sempre que a palavra colonizar surge, seja no
decolonial, seja no pos-colonial, ou no que for, reinscrevemos isso, o colonizador,

reinscrevemos a branquitude no centro, o que pode estar bem em certos lugares.

25 BUTLER, Judith. Who's Afraid of Gender? Nova lorque: Farrar, Straus and Giroux, 2024, loc. 240
(N.T.).
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Eu ndo vejo como isso descreve ou explica nada sobre Africa. A colonizac¢io
ndo pode ser o ponto de partida de cada coisa e de tudo. Os africanos estiveram la

desde sempre, antes mesmo de o homem branco se tornar branco.

Entdo, por que deveriamos comecar com isso? E, entdo, fiz uma pergunta e
terminarei com ela: se vocé me chamar de feminista decolonial, onde coloco Yeéyé
Oxum, importante orixa na tradi¢do ioruba? Uma das fundadoras da humanidade?
Entdo, por que deveria, por que deveria comegar com o decolonial, quando

estivemos aqui desde sempre?

Lembrem-se que foi uma mulher africana que fez nascer a humanidade. E,
como gosto de dizer, nés inventamos a humanidade e inventamos Deus. Porque

onde quer que se tenha humanidade, ha Deus.

Agradeco por ouvirem por tanto tempo, mas vocés esperavam que eu

explicasse todos esses conceitos. Obrigado.
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