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Dos condenados da terra a necropolitica:

Didlogos filosoficos entre Frantz Fanon e Achille Mbembe

Renato Noguera *

Resumo

Frantz Fanon é um precursor, sua tese de doutorado Pele negra e
mdscaras brancas foi reprovada por varios motivos, sobretudo pelo
racismo. Em Condenados da terra, o filésofo martinicano teve o
mérito de propor a Africa como ponto de partida, criticando o
“espirito europeu” que justificou seus crimes coloniais e a
escravizacdo em nome de um projeto universal de civiliza¢do. O
camaronés Achille Mbembe prossegue com meditacoes fanonianas e
leituras de Michel Foucault, argumentando que a escravizacdo negra
é um retrato incontornavel da experimentacio biopolitica, um tipo
de relato histdrico da emergéncia do terror moderno. Entretanto,
para uma leitura das relacdbes de poder mnas sociedades
contemporaneas, Mbembe introduz um novo conceito: necropolitica.
Os conceitos de biopoder e biopolitica ndo sdo suficientes para uma
compreensdo do cendrio politico contemporaneo. Neste ensaio
enfrentamos questdes como, “mundos de morte” e populagdes de
“mortos-vivos” sitiadas em certas topografias sociais. Uma questdo
relevante estd numa triangulacdo entre Fanon, Foucault e Mbembe,
a fim de analisar em que medida necropoder e necropolitica estdo
relacionados com a tese fanoniana presente nos condenados da terra
tanto quanto com o biopoder e a biopolitica foucaultiana, no intuito
de averiguar se Fanon e Mbembe tém o mesmo ponto de partida.
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Resumen

Frantz Fanon es un precursor, su tesis de doctorado Piel negra y
mdscaras blancas fue reprobada por varios motivos, sobre todo el
racismo. En Los condenados de la tierra, el fildsofo martiniqués tiene
el mérito de proponer a Africa como punto de partida, criticando el
“espiritu europeo” que justifica sus crimenes coloniales y la
esclavizacion enombre de un proyecto universal de civilizacién. El
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camerunés Achille Mbembe continia con las meditaciones
fanonianas y las lecturas de Michel Foucault, argumentando que la
esclavizacion negra es un retrato incontornable de experimentacion
biopolitica, un tipo de relato histérico de emergencia del terror
moderno. Asimismo, para una lectura de las relaciones de poder en
las sociedades contemporaneas, Mbembe introduce un nuevo
concepto: necropolitica. Los conceptos de biopoder y biopolitica no
son suficientes para una comprension del escenario politico
contemporaneo. En este ensayo enfrentamos cuestiones como
“mundos de muerte” y poblaciones de “muertos vivos” sitiadas en
ciertas topografias sociales. Una cuestidn relevante se encuentra en
una triangulacién entre Fanon, Foucault y Mbembe, a fin de analizar
en qué medida el necropoder y la necropolitica estan relacionados
con la tesis fanoniana presente en Los condenados de la tierra como
con el biopoder y la biopolitica foucaultianos, a fin de averiguar si
Fanon y Mbembe tienen el mismo punto de partida.

Palabras-clave: Fanon; Mbembe; Necropoder; Necropolitica

Introducao

Atualmente, estes dois nomes, Frantz Fanon (1925-1961) e Achille Mbembe
(1959) sdo mais frequentes nos circuitos académicos. Se, em outros tempos, nos anos
1970, somente o Movimento Negro lia Fanon, isso tem mudado bastante. Na Grande
Area das Ciéncias Humanas, a leitura de Fanon tem se tornado praticamente
obrigatdria. O pensador camaronés afirma-se seu devedor, Mbembe reconhece nas
meditagbes fanonianas um marco intelectual e politico de extensa envergadura. Ora,
Fanon estd associado aos estudos pds-coloniais e as abordagens decoloniais, um
precursor, divisor de dguas. Mbembe é um dos intelectuais africanos mais prestigiados
na atualidade, sua trajetoria académica teve inicio na década de 1980. Fanon viveu
muito pouco, sua tese de doutorado foi reprovada. Adiante, Jean-Paul Sartre (1905-
1980), um dos intelectuais publicos mais celebrados do seu tempo, prefaciou a tese
transformada em livro. A época, quem poderia imaginar que Fanon seria um cldssico
do pensamento social na virada do século XX para o XXI? Hoje, como ja dissemos,
Fanon é incontorndvel para as pesquisas da grande drea das humanidades. O seu

anticolonialismo tedrico tem fundamentacdo em sua vivéncia na Argélia e em sua
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filiacdo a Frente de Libertacdo Argelina. Isso foi em 1957, quando ele integrou o
Governo Provisério Argelino e tornou-se o seu representante no exterior. Ele tinha
ficado de 1953 a 1956 no Hospital de Blida-Joiville tentando o impossivel, exercer a
medicina psiquidtrica para convencer os “loucos” que a colonizacdo e a guerra eram
“normais”. Fanon escreve um ensaio em que coloca a centralidade do racismo para a
compreensdao do mundo contemporaneo. A raca ganha uma relevancia chave. “Diz-
se corretamente que o racismo é uma chaga da humanidade. Mas é preciso que ndo
nos contentemos com essa frase. E preciso procurar incansavelmente as repercussoes

do racismo em todos os niveis de sociabilidade”'*.

Mbembe teve uma passagem na Universidade de Duke, o que rendeu-lhe contato
com o pensamento pds-colonial, dai um certo afastamento critico com as escolas
francesas de pensamento na qual tinha sido formado. Ele passou a perceber que por
trds do modelo cosmopolita existia um projeto do colonialismo. O psiquiatra e fildsofo
Fanon vivenciou o colonialismo, entre territorios de Martinica, Franca e Argélia,
portanto, somando a isso as suas incursdes na filosofia e na psicandlise, as suas
criticas foram necessariamente anticoloniais, costurando uma filosofia que reivindica
o direito dos “condenados da terra” ao status humano. Na Francga faltou, ou melhor,
ainda falta uma “descolonizaciio interior”'”’. Uma coisa é certa: Fanon e Mbembe
partem de um diagndstico comum, uma critica a légica colonial. As dentincias e
alternativas ganham assinaturas. Fanon teve pouco tempo para desenvolver suas
ideias, Mbembe tem a oportunidade de ofertar poderosas ferramentas para

pensarmos o tempo presente.

A recepc¢ao de Fanon

A tese de doutorado de Deivison NKosi Faustino (2015) é um excelente trabalho

156 F. Fanon, “Racismo e cultura”. Em: M. Sanches, (org.), Malhas que os impérios tecem: textos
anticoloniais, contextos pés-coloniais. Lugar da Historia. Lisboa, Edi¢oes 70, 2012, p. 278.
157 A. Mbembe, Sortir de la grand nuit: essai sur UAfrique décolonisée. Paris: La Découverte, 2010,
p.172
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para quem deseja conhecer a filosofia de Frantz Fanon. Faustino relata que de 1994
a 2014 foram publicados 79 trabalhos, entre artigos, dissertacdes e teses, sobre
Fanon. A partir das contribuicbes de Lewis R. Gordon feitas em diversas obras,
individuais e organizadas, atestamos enquadramentos e influéncias que apontam
para fases diversas da recepcao fanoniana. No Brasil, a tese “Por que Fanon? Por que
agora?”: Frantz Fanon e os fanonismos no Brasil (2015) contribui decisivamente com
o debate, a medida que apresenta uma sistematizacdo das seis fases de “usos” de

Fanon para compreensao da realidade contemporanea:

12) De 1950 até inicio dos anos 1970, abrigou leituras liberais, marxistas e
anticoloniais de Fanon. Destacam-se Hannah Arendt e Sidney Hook; Nguyen

Nghe e Jack Woddis; Alberto Memmi e Hey Newton, respectivamente.

22) De meados de 1970 até 1980, o periodo tem como elemento central o
interesse pela trajetdria politica e, ainda mais especificamente, pela biografia
de Fanon. Os principais bidégrafos no periodo foram Peter Geismar, David

Caute, Irene Gendizer, Patrick Ehlem e David Macey.

3%) Na década de 1980, destaca-se a relevancia da obra de Fanon para as
Ciéncias Humanas, trés nomes destacam-se: Hussain Adan, Emmanuel Hansen

e Renate Zahar.

4%) Desde o final de 1980 até a atualidade, caracterizando-se pelos estudos
culturais, pds-coloniais e pds-modernos, encontramos no elenco intelectuais
como Edward Said, Homi Bhabha, Abdul JanMohamed, Henry Louis Gates, Jr.
Neil Lazarus e Achille Mbembe.

5%) Parcialmente concomitante com a 42 fase, demarcada por linhas de
pensamento como: estudos feministas, teorias da dependéncia global, teoria
Africana, pensamento decolonial, filosofia latino-americana e a filosofia da
libertacdo. Lewis Gordon, Judith Butler, Boaventura de Sousa Santos, Nelson
Maldonado-Torres, Walter Mignolo, Nathalie Etoke, Nigel Gibson, Jane Anna
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Gordon, Neil Roberts, Henry Paget, dentre outras e outros.

6%) Existe em paralelo com as 4? e 5?2 fases, caracterizada pelos estudos
fanonianos a partir de uma teoria politico-filosdfica da autorreflexdo. Henry
Gates Jr, Anthony Alessandrini, Nigel Gibson e Cedric Robinson, Jane Anna
Gordon, Alejandro D. Oto, Contat Rybalka, Mireille Fanon Mendes-France,
Etienne Balibar e o proprio Achille Mbembe, dentre outras e outros, integram

esse periodo.

Segundo Lewis Gordon, Mbembe estd enquadrado, simultaneamente, na quarta
e sexta fases dos estudos fanonianos. A capacidade do pensador camaronés de
conjugar versatilidade e profundidade permite que ele faca, tanto um debate pds-
estruturalista e pds-colonial, quanto uma abordagem no ambito da filosofia politica
com envergadura para uma historiografia critica do presente. Ora, Mbembe declara
que, desde as ultimas décadas do século XX, as criticas ao eurocentrismo nas ciéncias
humanas recebem contribuicées de novas correntes intelectuais. A leitura de Fanon é
incontorndvel nesse percurso. Uma chave de leitura para compreender o propdsito
fanoniano e os “usos” feitos por Mbembe estd em pensarmos de modo “afro-
referenciado”. “A Africa néio é apenas o lugar a partir do qual Fanon pensa. E o préprio
tema desse pensamento, bem como a sua matéria. E é a Africa que ele se dirige em
primeiro lugar”'*®. Para Mbembe, na esteira de Fanon, essa Africa deve ser lida a partir

de suas préprias perspectivas.

Em Os condenados da terra, Fanon ensina que a centralidade europeia em nome
de um projeto de emancipa¢do da humanidade trai a si mesma. A Europa propos a
“libertacdo do mundo”, mas condenou a si e a todos, a medida que enredou-se num
fundamentalismo perigoso e narcisico que s6 reconhece um modelo civilizatdrio. O
Mbembe segue na trilha fanoniana, a Europa estd em declinio e ndo pode mais

arvorar-se como centro de gravidade do mundo. O seu projeto de integracdo

5% A. Mbembe, “A universalidade de Frantz Fanon”, ArtAfrica (Lisboa), 2012, p.05. Disponivel online:
http://artafrica.letras.ulisboa.pt/uploads/docs/2016/04/18/5714de04d0924.pdf (acessado em
30/03/2015)
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fracassou quando o quesito é a realizacdo da promessa iluminista, sua aparente
dignidade foi perdida numa trilha de promessas nao cumpridas. Porém, quando a
leitura vé o papel do racismo como condicdo estruturante do Estado moderno, o
projeto europeu cumpriu a sua missdo: difundir o racismo para manter-se como
“Velho Mundo”'”’, o baluarte da civilizacdo mundial. Sem o racismo antinegro, a
Europa ndo teria se transformado no que tornou-se. Mbembe, tal como Fanon,
compreende que a aventura ocidental é um projeto politico de dominacdo e excluséo.
Aqui entendemos o Ocidente, ou, ainda, essa “aventura conquistadora”, como uma
leitura enviesada que fez, tal como o fildsofo alemao Theodor Adorno diz em Dialética
do esclarecimento, com que a Europa representada pelo mito de Ulisses simbolizasse
justamente a astucia e inteligéncia de dominio sobre a natureza. Ulisses é um
significante para “homem branco”, “civilizado”. Enquanto a natureza é um “outro”.
Em outras palavras, o grave erro da chamada “cultura ocidental” foi tentar
incansavelmente catequizar o mundo, propondo uma hierarquia bizarra que
classificava as populacoes através de um vinculo com a “terra”. Uma associacdo entre
continente e fendtipo que sintetizou e cristalizou a tese de que alguns nascem
condenados, condenados da terra como nos disse Fanon. “O tratamento dos europeus
para com os africanos diferencia-se do oferecido aos indios da América que, apesar
de serem vistos como primitivos, eram dotados de pureza, algo que néo se aplicava
aos negros”'®. Dai todas as associaces racistas insistirem em considerar a “Africa
prostrada numa infancia do mundo, da qual os outros povos da Terra ja teriam saido
a muito tempo”'®'. Africa é tomada a priori como néo-lugar, Fanon fala a respeito das
identidades de “colonizador” e “colonizado”, ideias que estariam invariavelmente

ligadas a epidermizac¢do. A 1égica perversa era simples: povos brancos colonizam e os

159 £ digno de nota que a esmagadora maioria das teorias considere que a Africa é o primeiro
continente do planeta habitado; mas, por razdes questionaveis ndo recebe o titulo de “Velho
continente”. Afinal, se o critério fosse os vestigios comprovados de culturas mais antigas, nao
restariam duavidas de que as civilizacGes africanas sdo mais antigas do que as europeias. Fica a
pergunta, por que a Europa foi apelidada de “Velho Mundo”?
160 G. A. Dos Santos, A invencdo do ser negro: um percurso das ideias que naturalizaram a
inferioridade dos negros, Sao Paulo, Educ/FAPESP; Rio de Janeiro, Pallas, 2002, p.54.
161 A, Mbembe, Critica da razdo negra, Lisboa, Antigona, 2014. p.82.
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povos negros sdo colonizados. Um enorme sistema penal que condena, antes mesmo
do nascimento, todas as pessoas negras, todas que tém na Africa —quase sempre vista
de modo mitico e fantasioso— a sua origem ancestral. A leitura de Mbembe é bastante
perspicaz, pés-colonial e empenhada em combater com veeméncia o racismo. O
necropoder e a necropolitica ajudam-nos, com a aproximacao necessaria, a percorrer

um caminho de entendimento do tempo em que vivemos.

Biopoder/Biopolitica e necropoder/necropolitica

Apesar do subtitulo, ndo faremos uma incursdo profunda nas nocoes de
biopoder e biopolitica, elas aparecem somente para que possamos intensificar a
compreensio dos conceitos de necropoder e necropolitica. A primeira vista muitas
leituras podem dizer que é bem mais 6bvio supor que a necropolitica remete-nos a
uma atualizacdo da critica politica foucaultiana expressa na biopolitica do que a
alguma formulacdo fanoniana. Ndo estamos querendo defender o abandono
deliberado dos vestigios de Foucault na escrita mbembiana. Longe disso; mas, é
preciso dar o devido crédito ao didlogo com Fanon. O encaminhamento, mais
incomum, pretende destacar as conexdes da formulacdo necropolitica, assim como
do necropoder mbembiano, com Fanon. Em que medida a necropolitica diz respeito
a alguns pontos desenvolvidos por Fanon? Mbembe pergunta se a no¢édo de biopoder
é suficiente para a compreensdo das maneiras contempordneas em que a politica,
através da guerra, faz do assassinato do inimigo o “objetivo primeiro e absoluto?”'®*.
Mbembe estd a dizer que a nocao foucaultiana de biopoder ndo consegue lancar luzes
suficientes nos fendomenos politicos contemporaneos, ainda que ndo deixe de ser
relevante. Ao declarar, ainda que parcialmente, a insuficiéncia das explicacoes
foucaultianas por meio das noc¢des de biopoder e biopolitica, seu olhar se voltaria
para o filésofo da Martinica — eis nossa hipdtese. Mas, quais pistas Fanon deixou para

Mbembe?

162 A, Mbembe, “Necropolitica”, Tematicas, n°32, 2015, p. 123.
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Frantz Fanon descreve vivazmente a espacializacdo da ocupacao colonial. Para ele,
a ocupacgdo colonial implica, acima de tudo, uma divisdio do espaco em
compartimentos. Envolve a definicdo de limites e fronteiras internas por quartéis e
delegacias de policia; esta regulada pela linguagem da forca pura, presenca imediata e

acdo direta e frequente; e isso se baseia no principio da exclusio reciproca'®.

O necropoder difere do biopoder, porque insiste que os acontecimentos politicos
atuais ndo cabem no “provérbio”: “fazer viver e deixar morrer”. Em comum,
necropoder e biopoder incidem sobre o mesmo objeto, a populacdo. Mas, enquanto
leitura advinda de contribuicbes fanonianas, o necropoder é justamente a
recomendacdo de agir sobre a populacdo estabelecendo uma politica de morte. Uma
posicdo, a primeira vista, razodvel estd em supor que o necropoder seria, mais uma
simples retomada do poder soberano foucaultiano, do que o diagndstico de
condenados da terra. Sem duvida, na filosofia de Foucault, a soberania enquanto
instancia de funcionamento do poder regulador estatal significa que os suditos
assumem o risco de delegar ao Estado —nesse caso representado pelo poder (do)
soberano - o direito a fazer morrer e deixar viver. O que é feito com foco no individuo.
“Pena corporal, dolorosa, mais ou menos atroz (dizia Jaucort); e acrescentava: ¢ um
fendmeno inexplicdvel a extensdo da imaginacdo dos homens para a barbdrie e
crueldade”'®. O soberano pretendia dar exemplo, um tipo de técnica educativa para
os suditos. Pois bem, Mbembe estd a falar de algo muito mais préximo dos postulados
fanonianos, mesmo que o necropoder se aproxime do poder soberano foucaultiano,
a medida que, tanto um quanto o outro, organizam-se aparentemente pelo principio
de “fazer morrer ou deixar viver”'®. Fanon, diferente de Foucault, faz uma critica ao
colonialismo. Enquanto o fildsofo martinicano enfrenta o debate numa dimenséao
geopolitica; o fildsofo francés ndo se ocupou dessa tensdo, restringindo-se a pensar o

racismo no contexto do nazismo. Fanon também analisou e enfrentou o nazismo, mas

163 A. Mbembe, “Necropolitica”, op.cit., p. 135.
164 M. Foucault, Vigiar e punir, Traducdo: Raquel Ramalhete, Petrdopolis, Vozes, 2009, p.35.
165 M. Foucault, Em Defesa da Sociedade: curso no Collége de France (1975/1976), Traducao: Maria
Ermantina Galvao, Sao Paulo, Martins Fontes, 1999, p. 287.
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foi além.

A cidade do colonizado, ou pelo menos a cidade indigena, a cidade negra, a médina,
a reserva, ¢ um lugar mal afamado, povoado de homens mal afamados. Ai, se nasce
ndo importa onde, ndo importa como. Morre-se ndo importa onde, ndo importa de qué.
E um mundo sem intervalos, onde os homens estio uns sobre os outros, as casas umas
sobre as outras. A cidade do colonizado é uma cidade faminta, faminta de pdo, de
carne, de sapatos, de carvao, de luz. A cidade do colonizado é uma cidade acocorada,
uma cidade ajoelhada, uma cidade acuada. E uma cidade de negros, uma cidade de
arabes. O olhar que o colonizado lanca para a cidade do colono é um olhar de luxuria,

um olhar de inveja. Sonhos de posse. (...) O colono sabe disto (...) “Eles querem tomar

o nosso lugar”'®.

No contexto dos estudos pos-coloniais, Mbembe e Fanon identificam que o
colono, ou, aqui, os ex-colonos, os brancos, os cidadaos da “metrépole” farao de tudo
para manter os colonizados, ou melhor, ex-colonizados no devido lugar. Mbembe
converge com Fanon, o necropoder é uma tese pds-colonial que estd fincada nos
pressupostos da critica ao colonialismo em Condenados da terra. As populacdes
negras, drabes, indigenas e periféricas tém um lugar de tratamento. Ora, isso difere
bastante do poder soberano. Nao se trata de prdticas de suplicio publico, como nos
diria Foucault. Mas de eliminacdo e confinamento em massa como enfatizou Fanon.
Mbembe estd a falar de uma coisa diversa do biopoder. O necropoder circunscreve
uma politica de producdo de morte, mais do que o aumento deliberado do risco de
morte. O que estd em jogo é a producdo de “cidades”, ou ainda, zonas
deliberadamente demarcadas como territorios em que o livre direito ao assassinato
estd consagrado. Considerando que tal andlise suscita uma “série de perguntas

empiricas e filoséficas”'®’

, vale a pena ilustrar com comentdrios feitos no ano de 2007
pelo entdo secretdrio de seguranca publica do Estado do Rio de Janeiro: “Um tiro em

Copacabana é uma coisa. Na Favela da Coréia é outra. A medida que se discute essa

166 F. Fanon, Condenados da terra, Traducdo: José Laurénio Mello, Rio de Janeiro, Civilizacao
Brasileira, 1968.
167 A. Mbembe, “Necropolitica”, art. cit., p. 124.
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questio do enfrentamento, isso beneficia a acdo do trafico de drogas”'®®. O secretdrio
de seguranca comentava que no morro da Coréia atirar estava “normal”. Mas, no
bairro de Copacabana uma ac¢éo policial com tiros estaria fora da normalidade. Na
ocasido, o Governo do Estado do Rio de Janeiro, por considerar que a Favela referida
era um territdrio de trafico de drogas, a autorizacdo para reprimir o comércio ilegal
usando arma de fogo estava deferida. Porém, o mesmo néo foi dito sobre o bairro de
Copacabana, um territério de classe média. O que isso significa? Alguns nascem

condenados da terra.

Fanon era leitor de Hegel, Mbembe também o retoma. Em Pele negra, mdscaras
brancas, Fanon recorre a consciéncia de si hegeliana, entendida como sendo em si e
para si. Em outras palavras, uma pessoa s6 é alguém a medida que for reconhecida

por outras.

O homem s6 ¢ humano na medida em que ele quer se impor a um outro homem,
a fim de ser reconhecido. Enquanto ele nédo é efetivamente reconhecido pelo outro, é
este outro que permanece o tema de sua agdo. E deste outro, do reconhecimento por

este outro que dependem seu valor e sua realidade humana. E neste outro que se

condensa o sentido de sua vida'®.

Fanon prefacia Mbembe, a populacdo negra ndo é reconhecida. Sobre ela incide
necessariamente aquilo que o fildsofo camaronés batizard de necropoder. Fanon tem
um tom irdnico ao falar do fim da escravizacdo, fazendo referéncia ao bom coracao
dos escravizadores. Ele menciona que os brancos que tinham o humanismo apurado
convenceram o0s outros brancos e um dia: “os senhores brancos, resmungando, pois
ainda assim era dificil, decidiram elevar homens-méquinas-animais a posicdo
suprema de homens”'”’. No limite, a questdo em jogo na politica é a morte. A auséncia

de reconhecimento é a morte. Ora, o reconhecimento negro, quando existe, é fragil e

168  Matéria do publica no Portal Gi, O Globo e Extra em 23/10/2007 em
https://extra.globo.com/noticias/rio/beltrame-um-tiro-em-copacabana-uma-coisa-na-favela-da-
coreia-outra-oab-critica-diferenciamento-720077.html (acessada em 24/10/2017).
169 F. Fanon, Pele negra, mascaras brancas, Tradugdo: Renato Silveira, Salvador, EDUFBA, 2008, p.
180.
170 Thid., p. 182.
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instavel. A populacdo negra, drabe e todos os herdeiros dos processos de colonizacao
ndo estdo no radar do reconhecimento. Em par com isso, o reconhecimento da
populacdo branca, herdeira dos colonizadores, estaria hipervalorizado. Em
Necropolitica, Mbembe retoma Hegel para situar a politica como “morte que vive uma

vida humana”'”!

. O que quer dizer que a morte ndo estd fora da politica; mas, a
politica é justamente a gestdo da morte? Politica é uma arte de reconhecimento de
gente, a populacdo que permanece desconhecida pode ser alvo da violéncia. Tal como
nos disse Fanon, usando nog¢des de Hegel para seus arranjos filoséficos, os “homens-
maquinas-animais” sé podem sair das sombras se puderem vir a luz do
reconhecimento como seres humanos. Mdquinas e animais sdo descartdveis. Uma
leitura cuidadosa do biopoder pode retrucar, com alguma razdo, que as aulas de

Foucault em 1975 e 1976 ja nos disseram bastante a esse respeito. A tréplica de

Mbembe:

A ocupacao colonial tardia difere em muitos aspectos da primeira ocupacgdo
moderna, particularmente em sua combinacdo disciplinar, biopolitica e necropolitica.
A forma mais bem sucedida de necropoder é a ocupacao colonial contemporéanea da

Palestina.

Aqui, o Estado colonial deriva sua reivindicacdo fundamental de soberania e
legitimidade da autoridade de seu proprio relato de histéria e identidade. Essa

narrativa € sustentada pela ideia de que o Estado tem o direito divino de existir; e entao

entra em conflito com outra narrativa pelo mesmo espaco sagrado' .

Em Necropolitica, ensaio publicado em 2006 na revista Raisons politiques e
sucedido pelo artigo Sobre o governo privado indireto, o necropoder é apresentado
como uma nova forma de dominacio e submissdo, em particular na Africa pés-
colonial. Uma primeira indagacdo que foi enderecada a Foucault diz respeito as
diferencas entre as nocoes de biopoder e de biopolitca. Aqui devemos fazer o mesmo

quando tratamos de necropoder e necropolitica. No caso de Foucault, existem

171 A. Mbembe, “Necropolitica”, art.cit., p.125.
172 Tbid., p.135-136.
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comentadores que usam “biopoder” como sindénimo de “biopolitica”. Outros
pesquisadores do pensamento foucaultiano seguem a abordagem de Paul Rabinow e

Nikolas Rose:

Enquanto Foucault é impreciso em seu uso de termos, pode ser util sugerir que, no

campo do biopoder, a "biopolitica" designa as estratégias especificas e as contestacoes

sobre as problematizacées da vitalidade humana coletiva, morbidade e mortalidade'”.

Ora, podemos parafrased-los a respeito de necropoder e necropolitica no
pensamento mbembiano. A necropolitica faz parte do necropoder, Mbembe néo as

usa como sindnimos.

...propus a noc¢do de necropolitica e necropoder para explicar as varias maneiras
pelas quais, em nosso mundo contemporaneo, armas de fogo sdo implantadas no
interesse da destruicdo maxima de pessoas e da criacdo de “mundos de morte”, formas

novas e unicas da existéncia social, nas quais vastas populagdes sdo submetidas a

condicées de vida que lhes conferem o status de “mortos-vivos”'™.

Pois bem, o necropoder é a articulacdo e condensacdo de poder disciplinar,
biopolitica e necropolitica. “Néo se deve perguntar qual é o regime mais duro, ou o
mais tolerdvel, pois é em cada um deles que se enfrentam as liberacoes e as
»175

sujeicoes Na atualidade, justamente suas correlacbes e uma determinada

simbiose que estabelece a forma de atuacao do poder.

Em especial, a necropolitica é o que difere o necropoder dos outros regimes. A
originalidade do necropoder estd em seu cardter agregador de compor tecnologias
politicas diversas, aparentemente até divergentes. Mas que convergem e atuam
combinadamente. Em outras palavras, necropoder é o conjunto de tecnologias
politicas que atuam para estabelecer a gestdo e controle das populacdes e do

individuo. Para Mbembe, a necropolitica é a submissao da vida ao poder da morte.

173 P. Rabinow, N. Rose, Rabinow, P., & Rose, N. “Biopower Today”, Biosocieties, 1(2), 2006, 195-217.

174 A. Mbembe “Necropolitica”, op.cit., p.146.
175 G. Deleuze, “Post-scriptum sobre as sociedades de controle”. Em: G. Deleuze, Conversagées, Sao
Paulo, Editora 34, p. 219.
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Nao se trata mais de fazer viver e deixar morrer — como na configuracdo do poder
biopolitico foucaultiano. Tampouco trata-se de “fazer morrer e deixar viver” do poder
soberano. Por isso, ndo se deve tomar o nazismo como um projeto necropolitico. Por
que em termos de necropolitica, o que estd em jogo é simplesmente “matar”. Ndo se
mata em funcdo da vida. Trata-se de uma “politica de morte”. A morte, o assassinato

sistemdtico existe por si, em funcao de si mesmo.

Consideracoes parciais

Dois filésofos, Fanon e Mbembe. Uma coisa em comum: criticas epistemoldgica e
politica ao fundamentalismo eurocéntrico. Ambos dialogam em busca de uma
alternativa cosmopolita. Se reenviarmos a eles aquela pergunta cléssica: “o que é a
filosofia?”, talvez possamos enfrentd-la, em se tratando de um relatdrio parcial de
uma pesquisa em curso: filosofia, como nos disse Foucault, é sobretudo “o
deslocamento e a transformacao dos parametros de pensamento, a modificacdo dos
valores recebidos e todo o trabalho que se faz para pensar de outra maneira, para
fazer outra coisa, para tornar-se diferente do que se é¢” '°. Ora, o que Fanon e Mbembe
fazem com suas filosofias? Néo é justamente convidar leitoras e leitores para o
auténtico exercicio filoséfico? Ora, o que somos impelidos a pensar na leitura do
necropoder? Quais caminhos do pensamento somos convidados a fazer diante da
necropolitica? Elas estdo inscritas, de um modo ou de outro, num tipo de espirito
colonial travestido de soberania democratica e cosmopolitismo universal. Mas, é

preciso encarar que a politica da morte estd instituida.

No Brasil, a necropolitica cotidiana faz vitimas sem nome diariamente. No més
de agosto de 2017, um policial civil foi morto durante operacao policial, a imprensa
noticiou bastante a sua morte. Enquanto as vitimas moradoras permaneceram
anonimas. Esse anonimato € justamente uma prdtica necropolitica. Conforme relatos

do poeta e ensaista Deley de Acari, o policial Bruno Bulher que foi alvo de tiros num

176 M. Foucault, Ditos e escritos: arqueologia das ciéncias e histéria dos sistemas de pensamento.
Traducdo: Manoel Barros da Motta, Rio de Janeiro, Forense Universitaria, 2005, p. 305.
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confronto com traficantes na Favela do Jacarezinho, tinha dito, em 2011, apontando
fuzis para criancas, que elas eram “sementes do mal” e provavelmente um dia as
alvejaria com tiros. Acari revela que teve outros cinco encontros com o policial Bulher,
desfazendo um pouco a primeira impressdo que foi péssima. Acari escreveu nas redes

sociais:

Na mesma operacdo que Bruno foi morto, duas criangas faveladas também
morreram. A midia coorporativa burguesa, formada por reporteres e ancoras, da
mesma classe social e raca que ele, ta tratando a morte de Bruno como uma tragédia
que realmente foi, mas as mortes das criancas como efeito colateral de um guerra civil.
A vida de um homem branco, macho, de classe média, policial, vale mais que a vida de
duas criancas faveladas, ndo € essa a leitura que a sociedade civil deve fazer? afinal
como o préprio Bruno procrastinou ha seis anos atrds em Acari, criangas faveladas séo

sementes do mal. E ele, um guerreiro branco exterminador, autorizado por que nao sei

qual lei divina, a determinar que sementes humanas, sdo do bem ou do mal'”’.

O texto de Deley de Acari estd no bojo daquilo que Mbembe chama de
necropolitica. A morte de alguns é rotina comum, um luto que néo se torna publico
e noticiado. Faz parte da politica. Talvez seja oportuno repensarmos filosoficamente
as condicoes de possibilidade da emergéncia da necropolitica, se quisermos
problematizar possibilidades de resisténcias. O maior inconveniente? As praticas
necropoliticas tém repetidamente dito que o luto nao é um direito de todos. Mas, um
privilégio dos “bons”. Com efeito, didlogos filoséficos entre Fanon e Mbembe podem
promover mais do que um diagndstico do tempo presente, lancar-nos em novas
descolonizacoes. Quicd, em resisténcias que precisem convocar o direito das

populacoes sitiadas a chorar seus mortos e descolonizar a vida.
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